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RESUMO

Esta dissertacdo resulta de uma pesquisa etnografica que investigou a vivéncia
religiosa das criangas de Candomblé no terreiro, respeitando suas identidades e
perscrutando seus olhares sobre a religido, o terreiro, os aprendizados, a escola e
guem elas sdo. No primeiro capitulo, foi feita uma discussao sobre a diversidade
religiosa e como a escola lida com ela, trazendo também as especificidades do
campo alagoano. No segundo, evidenciam-se algumas contribuicbes que podem ser
dadas a prética da etnografia e a Antropologia, isto é, no tocante ao debate ético da
identificacdo e da preservacdo das identidades nas quais a pesquisa acredita; a
guestdo da proximidade de realidade da pesquisa mediante as memoérias e que
especificidades o campo traz para construir as aplicacbes metodoldgicas também
foram discutidas nesse capitulo. O terceiro mostra quem essas crian¢gas sao, como
elas agem e interagem no terreiro, e que olhares elas lancam a partir dele sobre
suas vivéncias. Nele discorreu-se ligeiramente sobre a tematica do racismo, mas
nao se desmereceu sua existéncia e a persisténcia nas estruturas sociais como algo
sinedoquico. A partir dos olhares e das vozes das criancas se abriram perspectivas
de caminhos para se chegar a razdo das coisas mais aparentemente anédinas do
meio do caminho. Finalizou-se esta pesquisa mostrando uma infancia que é
educada em terreiros, porém olvidada e rechacada no ambiente da escola, lidando
nesse ambiente com um racismo quase nunca de motivacdo aparente. Até aqui,
conseguiu-se confirmar, e com a ajuda da literatura, a negacdo que durante tanto
tempo se deu e ainda se da ao Candomblé na sociedade, incluindo sua visibilidade
no espaco publico escolar e na educacéo.

Palavras-chave: Etnografia - infancia religiosa. Candomblé - discriminacgao.
Pesquisa - criancas.



ABSTRACT

This master thesis is the result of an ethnographic study that investigated the
religious life of children of Candomblé in the terreiro, respecting their identities and
peering into their eyes-work about the religion, the religious community of the
terreiro, the learning, the school and who they are. In the first chapter, there is a
discussion of religious diversity and how the school deals with it, also bringing the
specifies of the field in Alagoas. In the second, became more evident that
contributions that may be given to the practice of ethnography and Anthropology
regarding the ethical debate of identification around the preservation of identities in
which this research believes; the question of proximity of the reality of search by the
memories, as so the specifies that field brings to build the methodological
applications, these issues were discussed in that chapter. The third shows who these
children are, how they act and interact in the terreiro, and the eyes-work they cast
from it about their experiences. It spoke up slightly on the subject of racism, but not
left out its existence and persistence in social structures as something likeless. From
the eyes-work and voices of children opened up prospects for ways to get on the
reason of things most seemingly anodyne out of the way. This research ended up
showing a childhood educated in terreiros, but been forgotten and rejected in the
school environment, dealing with racism in this environment almost never with
apparent motivation. So far, could be confirmed, and with the help of literature, the
denial for so long that took and still takes the Candomblé in society, including its
visibility in the school public space and education.

Key Words: Ethnography - religious childhood. Candomblé - discrimination.
Research - children.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo de Mestrado em Educacao, pelo Programa de P6s-Gradua¢do em Educacédo
Brasileira da Universidade Federal de Alagoas, resulta de uma pesquisa etnografica que
investigou a vivéncia religiosa das criancas de Candomblé no terreiro, respeitando suas
identidades e perscrutando seus olhares sobre a religido, o terreiro, os aprendizados, a escola e
quem elas sdo. Cabe ressaltar que o trabalho é fruto das inquietagdes de um pesquisador sobre

seu proprio campo de vivéncia religiosa.

Uma historia na memoria

Fui um jovem de Candomblé. Talvez tenha sido esse o motivo extra-académico de
querer empreender uma pesquisa acerca da minha realidade. Eu ainda ndo era raspado, era um
abiyd, mais aspirante a neofito do que nedfito, mas ja abracava o amor aos santos do
Candomblé como principal motivacdo da minha vida.

Lembro que, ainda crianga, ouvia sobre macumba, exatamente com essa palavra, e
sempre me diziam que era coisa do mal. Na minha cabeca, essa palavra ja soava como natural
e eu desacreditava que aquilo fosse assim mesmo como me diziam. Eu ndo sabia fazer alguma
diferenciacéo entre o que fosse o Candomblé e a Umbanda, assim como a maioria das pessoas
hoje e as que me falavam naquela época sobre isso ser coisa do mal, mas dentro de mim ja
dava aquilo por absurdos gritantescos da ignorancia.

Lembro das vezes que passava por algum lugar e ouvia 0 som de um atabaque numa
casa de “macumba” — aquilo me chamava, me seduzia, me atraia. Enquanto crianga, nunca
fui. Lembro que via na televisdo, em alguma rua, seja l4 onde fosse, algum elemento que se
remetia a pratica de uma religido de matriz africana e, para mim, era tdo familiar, natural,
meu.

Quando completei 14 anos, decidi visitar um desses terreiros de macumba. Seja la qual
fosse ou o que fosse, Candomblé ou Umbanda, eu s queria estar perto e entre o que fosse
meu. Essa decisdo gerou uma discussdo pavorosa em casa, pois meus familiares, que tinham

algum relacionamento, mesmo a distancias, antigo e abandonado com a pratica de uma dessas
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religibes, sempre tentaram esconder a existéncia delas de mim. Sempre evitaram falar delas,
sempre me esconderam delas. Mas a macumba sempre aparecia para mim, em especial
quando eu via o rio, ou 0 mar, dos quais s6 depois de raspado no Candomblé é que vim saber
que eram o elemento-morada de meu santo, meu ancestral, Odé Inlé.

Visitei e frequentei uma casa de Candomblé, em minha cidade, que seguia a cultura da
nagio Angola com Nago Egba e praticava a Umbanda. Era o 11é Axé Ogun Daméji, localizado
no bairro chamado Jacintinho, em Maceid, dirigido por um senhor ja falecido conhecido por
Levi Ddméji. Era 0 ano de 2004, eu estudava a 82 série do Ensino Fundamental num colégio
publico estadual. Até o ano de 2007, esta foi a casa que frequentei em meio a tantas outras
que conheci.

Na minha turma de colégio, constavam outros frequentadores do mesmo terreiro, todos
abiyas. lamos juntos, as vezes sos, ao terreiro aprender alguma coisa de Seu Levi, que sempre
estava la para ensinar. E assim, o0 amor ao Candomblé crescia dentro de nos.

Quando professores, diretores, coordenadores e alguns colegas estudantes sabiam dessas
nossas incursdes ao terreiro e adesdo a religido, éramos discriminados, excluidos, ouviamos
palavras de xingamento nos dizendo que éramos filhos do diabo, que tinhamos pacto com
Santanas, que aquilo ia destruir as nossas vidas, que deviamos procurar uma igreja e ler a
Biblia, enfim, que saissemos daquilo, pois éramos jovens e ndo podiamos ter parte com coisas
de macumba que eram do mal. Nunca dei valor a nada disso.

Lembro de uma professora de Lingua Portuguesa, por sinal muito querida minha e, pelo
que percebo, hoje com outro pensamento. Ao saber da identidade religiosa de um de meus
colegas frequentadores do terreiro (colega que era travesti, assistia aulas travestido e
freqlentava o terreiro ha anos), disse abertamente em sala de aula que nédo criava os filhos
dela para se prostituirem vestidos de mulher na beira da praia, nem terem parte com o diabo
em casas de macumba. Nao é preciso dizer que aquilo ocasionou um grande problema e
rivalidade.

Antes do final do 3° Ano do Ensino Médio, eu ja frequentava outro terreiro, do qual sou
filho-de-santo raspado. Conclui todo o Ensino Médio neste mesmo colégio, ouvindo sempre
as mesmas coisas da maioria dos alunos, professores e membros da administracdo. Diziam
que tinham medo, que coisa de macumba era coisa do diabo, coisa do mal e eu praticava o
mal. Tudo o que eu fazia era estudar para ingressar no curso de graduacdo que desejava e me
alegrar quando havia festa de macumba — estar no terreiro e participar das festas me fazia téo

bem.
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Ingressei no curso de Comunicacdo Social com Habilitagdo em Jornalismo, na turma
noturna, na Universidade Federal de Alagoas — UFAL, como eu queria. I1sso me propiciava a
oportunidade de trabalhar durante o periodo da manhd e da tarde em algum emprego que me
garantisse mais do que a familia me proporcionava. J& era um adulto, com 18 anos,
carregando as memdrias de ter sido um jovem de Candomblé na escolarizacdo brasileira e
varias histdrias de dificuldades e retaliacdo social que os outros adeptos da religido me
contavam. Isso fortaleceu em mim, durante a faculdade, o desejo de pesquisar sobre essa
realidade de preconceitos e discriminagéo que eu sofri e meu povo vem me contando.

Conclui o curso de Jornalismo no ano de 2012 e, ao final deste ano, participava do
processo de selecdo para o Mestrado em Educacdo Brasileira, na linha de pesquisa de
Processos Educativos, pela UFAL. Apos passar em toda a selecdo, ingressei no Mestrado no
primeiro trimestre do ano seguinte, apresentando um projeto de pesquisa que apontava a
urgente necessidade de se pesquisar 0s processos educativos para as criangas e 0s jovens de
Candomblé, dadas as hipoteses de desinteresse pela escola.

No projeto que apresentei para a sele¢do, eu me propunha a “(re)pensar os alunos, suas
vivéncias escolares e extra escolares, 0s processos educativos e a estrutura educativa escolar”
como uma tarefa urgente para os professores. Como problema do meu projeto, eu levantei a
seguinte quest&o:

- A intolerancia nas escolas, que se mostra através dos siléncios dos que ocultam seu
credo, é a principal motivacdo para muitos adeptos de Candomblé abandonarem a escola?

Essa problematizacdo desdobrava-se das seguintes indagacgdes:

- A identidade religiosa das criancas e jovens de Candomblé aparece ou € ocultada no
ambiente escolar?

- Quais seriam seus elementos determinantes?

A minha pergunta era: sera que é a intolerancia escolar a real motivacdo para muitos
adeptos de Candomblé abandonarem a escola, aumentando os indices de analfabetismo,
exclusdo social e marginalizacdo desse grupo? Alguns objetivos precisaram ser mudados
nesse projeto, pois a proposta de pesquisar as realidades do terreiro e da escola em tdo pouco
tempo, em dois campos, era ambiciosa demais. O Mestrado prescreve dois anos de curso entre
disciplinas, pesquisa de campo e dissertacdo, certamente ndo daria tempo para tanto.

O foco da pesquisa se voltou, entdo, ao ambiente do terreiro, a educacdo praticada nele,
aos aprendizados das criancas e dos jovens de Candomblé e a percepcdo deles sobre o

terreiro, sobre o Candomblé, a escola, os aprendizados nos dois ambientes e sobre si mesmos.
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Certamente, a pesquisa etnografica no ambiente da escola dever4 amadurecer para o
projeto de Doutorado. Fica aqui a pergunta a ser respondida:

- Que olhares as criancas de Candomblé lancam sobre a religido, o terreiro, 0s
aprendizados, a escola e quem elas sdo? Como séo as suas vivéncias no terreiro? Como elas

agem e interagem nesse espaco de educacdo, aprendizados e formagéo?

Justificativa académica

A pesquisa mostrou-se importante no meio cientifico por objetivar-se conhecer mais
sobre as vivéncias experienciadas na infancia religiosa do Candomblé, que, por se empreender
com criancas, tem suas ligacdes diretas com a escola, especificamente, e com a educacgéo de
forma geral. E importante destacar que esta pesquisa defende a prética educativa como pratica
antropologica, e vice-versa, em que educagéo € vista como cultura, é produto reproduzido por
ela, que alimenta suas relagdes.

Mesmo sendo o terreiro um espago em que as criancas desfrutem da liberdade de
serem criancas religiosas como elas sdo, a pesquisa caminhou por mostrar que até nesse
espaco, do qual sdo lancados seus olhares, se torna dificil a discussdo sobre a temética do
racismo ligada a discriminacéo religiosa que sofre.

Entretanto, ndo € do racismo que essa pesquisa trata, nem da escola. A escola nesta
pesquisa ndo figura locus de investigacdo, mas ndo é desmerecida, cabendo aos olhares das
criancas o que elas dizem e pensam sobre a vivéncia escolar. A vivéncia religiosa da infancia
no Candomblé e os olhares de suas criancas sdo 0s grandes destaques da pesquisa
empreendida.

Por intermédio dos recursos de investigacdo etnografica, buscou-se tracar em
Educacdo, com recorréncia a Antropologia, o0 que é ser uma crianca de Candomblé na escola,
mas antes de tudo, o que é ser uma crianca de Candomblé no ambiente que mais lhe é
peculiar: o terreiro, a casa de santo, o barracdo, a roca, o axé. No decorrer da pesquisa, a
escola se confirmou como o espaco do qual pretendem lograr a ascensdo econdmica e social
de um sucesso profissional. No entanto, € o mesmo espaco onde sofrem o racismo da
discriminacéo religiosa, sendo negros de pele preta ou néo.

Foram quatro criancas as integrantes protagonistas desta pesquisa que se construiu em
dois bairros periféricos de Maceid, capital do Estado de Alagoas: trés meninas, duas brancas

de pele e uma negra, e um menino pardo. Suas idades ndo os situavam na categoria de
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criancas pequenas. Eram criancas grandes: de 7, 9-10, 12-13 e 13-14 anos no periodo
pesquisado, desde as primeiras incursdes em campo até ao final do ano de 2014, quando
finalizou-se a pesquisa.

Os olhares das criancas e as pertinéncias da religido ajudaram a destrinchar o que vem
a ser a infancia no Candomblé, sem se curvar as determinacGes etarias modernas dos
estatutos. As criangas foram observadas ao brincar e ao participar das atividades do terreiro.
Brincaram, uma desenhou, todas escreveram e assim colaboraram para escrever a etnografia
desta pesquisa.

A etnografia trabalhada procurou nédo constituir-se de uma abordagem reducionista,
indo para além do aparente, buscando antropologicamente desvendar as razdes das coisas que
se passam no ambiente pesquisado. As criangas foram pesquisandos auténticos. Observaram a
mim, observaram seu meio e traduziram tudo o0 que a pesquisa precisou em suas proprias
linguas e maneiras de falar, diante da representacdo que fizeram da pesquisa, do pesquisador e
das necessidades dele.

Elementos como o pertencimento, a moradia, 0os lacos de parentesco, sanguineos e
religiosos, as condicionantes para se caracterizar estatutariamente uma crianca no Candomblé
e a execucdo de funcbes em cargos considerados exclusivos aos adultos pelo senso comum
foram destrinchados por esta pesquisa. A categoria do racismo, insuficientemente trabalhada
nas pesquisas que tratam da discriminacdo religiosa, foi citada como uma sinédoque a esta;
pois a religido torna-se a parte discriminada justamente por pertencer, de modo original e
essencial, a um corpo étnico negro africano, resultante em afro-brasileiro, enquanto o todo
negro é que carrega a bagagem de dédio dispensado por uma sociedade ainda racista em suas
mais profundas estruturas.

Nos capitulos que se seguem, iremos mostrar como a infancia no candomblé e a
infancia do Candomblé na escola se situam num campo que ainda necessita de muitas
abordagens e elementos para a ciéncia conhecer. Investigando essa infancia por meio da
etnografia, também estivemos contribuindo para os conhecimentos sobre o seu fazer,
contribuindo para os estudos antropologicos em Educacdo; trazendo elementos aos debates
metodologicos e epistemoldgicos das areas que se cruzaram numa interface aqui.

No primeiro capitulo, travou-se uma discussao sobre a diversidade religiosa e como a
escola lida com ela, bem como as especificidades do campo alagoano que manifesta um
trauma cultural devido ao Quebra de Xangd. Este capitulo se propés a uma contextualizacdo
sobre o tema da identidade religiosa das criangas de Candomblé no espaco publico escolar e

seus aprendizados. Teceu-se ainda uma revisdo de literatura acerca dos trabalhos produzidos
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nas areas de Educacdo e Antropologia que se destinaram a pesquisar com e sobre as criangas
de Candomblé, no terreiro e na escola — o cenério intelectual no qual a pesquisa se insere.

No segundo capitulo, ficam mais evidentes as contribui¢cfes que podem ser dadas a
pratica da etnografia e a Antropologia na Educacgdo. O debate ético da identificagdo, em torno
da preservacdo das identidades nas quais a pesquisa acredita, presente nesse capitulo é
relevante para o meio académico. Da mesma forma, a questdo da proximidade de realidade da
pesquisa mediante as memdrias e que especificidades o campo traz para construir as
aplicacdes metodoldgicas em um programa de pos-graduacdo em Educacéo.

O terceiro capitulo mostra quem essas criancas sao, como elas agem e interagem no
terreiro e que olhares elas langcam a partir dele sobre suas vivéncias. Foi o capitulo no qual se
apresentaram as descricfes etnograficas mais propriamente ditas. Nele discorreu-se
ligeiramente sobre a tematica do racismo, mas ndo se desmereceu sua existéncia e a
persisténcia nas estruturas sociais. A partir dos olhares e das vozes das criangas, as quais
abriram perspectivas de caminhos para se chegar a razdo das coisas mais aparentemente
anodinas do meio do caminho, é que pudemos chegar aos resultados.

Finalizou-se esta pesquisa mostrando uma infancia pouco conhecida, que € educada
em terreiros, porém olvidada e rechacada no ambiente da escola, lidando nesse ambiente com
um racismo quase nunca de motivacdo aparente. Até aqui, conseguiu-se confirmar, e com a
ajuda da literatura, a negacdo que durante tanto tempo se deu e ainda se da ao Candomblé na

sociedade, incluindo sua visibilidade no espaco publico escolar e na educacéo.
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I. PESQUISANDO PEQUENOS CANDOMBLECISTAS

Este capitulo se propfe a uma contextualizacdo sobre o tema da identidade religiosa das
criancas de Candomblé no espacgo publico escolar e seus aprendizados, tecendo uma revisao
de literatura acerca dos trabalhos produzidos nas areas de Educacdo e Antropologia que se
destinaram a pesquisar com e sobre as criancas de Candomblé, no terreiro e na escola. Nele,
trataremos do cenario intelectual no qual a pesquisa se insere, trazendo explicacdes sobre a
pesquisa desta dissertacdo. Também abordaremos como a diversidade religiosa se apresenta e
é apresentada na escola, assim como o diferencial das outras pesquisas com a mesma
tematica, que é o contexto religioso em Alagoas, palco do acontecimento de um trauma

cultural para a comunidade afro-religiosa — 0 Quebra de Xang6.

Cenario intelectual no qual a pesquisa se insere

Ha criangas no Candomblé. Ha criancas de Candomblé na escola. Esta dissertacdo objetivou
pesquisar com essas criancas a respeito dos olhares que elas lancam sobre a religido, sobre o
terreiro, sobre seus aprendizados e sobre a escola como integrante de suas vivéncias.
Obviamente, esses olhares sdo langados de um ou mais lugares, e pesquisou-se a partir do
terreiro, que € um dos locais de vivéncia delas. Com isso, uma das tarefas era saber, além de
quem elas sdo, para que, na voz delas, como sujeitos de uma pesquisa capazes de falar sobre
si, 0 Candomblé e a escola estdo em suas vidas.

Antes de qualquer explicacdo sobre as pretensdes da pesquisa desta dissertacdo, ou
mesmo sobre o que seja a religido do candomblé, creio ser importante ressaltar que esta
pesquisa defende que religido se da por identificacdo®, ainda que seja mais comum

encontrarmos encaminhamentos durante a infancia para a religido (ou ndo profissdo de

! Hall (2006) explica que o conceito de identidade, ao se falar de cultura nas sociedades modernas, é

pauperrimamente desenvolvido e compreendido nas Ciéncias Sociais. A Filosofia e a Psicologia, sobretudo a
Psicologia Social, a Psicologia do Eu e a Psicologia Cognitiva, partindo da visdo de construgdo do individuo,
podem oferecer mais elementos para se compreender um processo de identificagdo. Entretanto, Oliveira (1976)
aponta na Antropologia que ha duas dimensdes de identidade: a pessoal (ou individual) e a social ou coletiva, a
qual podemos chamar de identidade de grupo.
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alguma) dos pais, os individuos vao vivenciando mdltiplas experiéncias® na sociedade que
acabam por estruturar seu credo religioso atual. O individuo se identifica com as préticas, com
0 modus vivendi do tal grupo social, e assume sua identidade.

Essa questdo de pertencimento torna-se ainda mais complexa no mundo moderno, como
indica Hervieu-Léger (2008), com as possibilidades que sdo abertas: na contemporaneidade
pode-se pertencer sem acreditar ou mesmo acreditar sem pertencer. Nesse mesmo sentido, a
autora aponta ainda o fim das “identidades herdadas”, considerando estas multiplas
possibilidades abertas ao sujeito.

A visibilidade das criancas de Candomblé no espaco da escola e a afirmacdo dessa
identidade religiosa sdo fatores que merecem atencdo na pesquisa desta dissertacdo. Ha o
proposito de se investigar, por meio da etnografia, como se d4, na O6tica dos pequenos, a
vivéncia escolar e o que se procede nela.

A pesquisa se mostrou ardua exatamente por se tratar de uma etnografia feita na area da
Educacédo e com a interface entre a Antropologia da Educacéo, a Antropologia da Crianga e a
Antropologia da Religido. O pesquisador € um membro religioso do principal terreiro de
Candomblé pesquisado e tem formacgdo académica inicial em Comunicacdo Social com
habilitacdo em Jornalismo, portanto um bacharel. Mas essas variaveis sempre se mostraram
como obstaculos possiveis de serem vencidos e, assim, poder iniciar uma investigacao
académica de tema inquietante para o pesquisador®.

Partindo das inferéncias, até certo ponto religiosas, do mesmo modo etnogréaficas, de
quem esté perto dessa realidade, Candomblé é reencontrar o caminho de casa. E uma tentativa
de reproducdo saudosista e adaptada de vivéncias e crencgas africanas em terras brasileiras.
N&o almejando ser africanista, mas também n&o deixando de mencionar a Africa como um
principal reporte e conceito referencial para essa religido, o Candomblé pode sim ser
entendido nestes termos.

Sendo ainda mais proximo da crenca no Candomblé, diriamos, todos que acreditam e
professam a crenca, que quando o individuo sente a saudade de uma vida longincua e

ancestral, como se um ser o chamasse de volta as raizes, ele esta sentindo o banzo. Banzo é o

2 Bourdieu (2007), em texto escrito originalmente como livro no ano de 1979, ao tratar do conceito de

campo social, d& mais evidéncias sobre as condicionantes das praticas e atividades dos agentes sociais.
3 Comunico que, na escrita de minha dissertacdo, seré frequente o uso da 32 pessoal do singular quando
me refiro a mim mesmo com um olhar distanciado de minha prética, da 12 pessoa do singular quando inegavel e
inescapavelmente o conceito, a ideia e a subjetividade sejam-me proprias, e da 1% pessoa do plural tendo em
vista tratar-se de uma pesquisa rica em vozes, escrita e reescrita, como sabe-se, num processo de orientacao,
acima de tudo, de emancipacao, mas indiscutivelmente construido em conjunto ao longo do Mestrado.
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nome do sentimento de profunda angustia que os africanos, capturados para serem
escravizados em nossas terras, sofriam dentro dos pordes dos navios. O banzo era mais que
uma saudade, levava a morte. Isso € designativo do que os adeptos de Candomblé sentem ao
se identificar com a religi&o.

Praticar o candomblé, ento, seria sacrificar o banzo, matar as saudades de uma Africa,
de uma raiz, de um ser espiritual ancestral que rege o individuo, e se transpor para a propria
naturalidade, fugindo da vigéncia social que se contrasta e, por vezes, se intercultura com o
universo religioso do Candomblé. Mais a frente, saberemos detalhadamente o que vem a ser o
Candomblé, sua forma organizacional, seu ethos religioso e as caracteristicas necessarias para
compreendermos seu funcionamento por meio do legado que a literatura socio-antropolégica
organizou.

Por hora, nos detenhamos ao fato de que nos terreiros, templos onde se pratica o
candomblé, crescem criancas que, pelos mais variados motivos, abracaram a crenca nos
santos do Candomblé* como norteadora de suas vidas. A partir disso, montaremos o cenario
intelectual no qual esta pesquisa se insere. Esse assunto € pouco conhecido no mundo
académico.

Pesquisas como a trilhada nesta dissertacdo, que investigam os saberes produzidos no
terreiro, que é um espaco de educacdo informal, e as relagdes que as criancas de Candomblé
vivenciam na escola, fazem parte de um acervo ndo muito vasto ainda. SO recentemente, as
investigacOes sobre a escolaridade das criancas de Candomblé se tornaram mais evidentes.

Em todo o Brasil, foram encontradas 17 pesquisas académicas de pos-graduacéo stricto
sensu, com e sobre criancas, registradas num periodo de 10 anos — de 2002 a 2013°, que

2 (13

relacionassem os temas “terreiro e educagao”, “terreiro e escola”, “candomblé e educagao”,
“candomblé e escola”, “orixds e educacao”, “orixas e escola”, “xangd e educagdo”, “xango e
escola”, “criancas de candomblé” e “Lei 10.639/03”°. Treze destas pesquisas foram no

Mestrado, sendo uma delas Mestrado Profissional em Teologia, e as quatro restantes no

4 Candomblé iniciado com letra maidscula referir-se-4 nesta dissertacdo a instituicdo religiosa — como o

Cristianismo, o Judaismo, o Islamismo etc. — que realiza a cerimdnia do candomblé, ou seja, a pratica
fundamental desta religido.

> A procura pelas pesquisas, nas diversas plataformas de disponibilizac&o, foi realizada de 2012 a 2014, e
ndo se restringiam ao periodo de 2002 a 2013. No entanto, as pesquisas listadas foram selecionadas por suas
tematicas de semelhanca e proximidade, além de congruéncia metodoldgica, contelido e érea.

6 N&o podemos olvidar que, na Ultima década, questdes como o advento da Lei 10.639/03, que trata do
ensino de historia e cultura africanas e afro-brasileiras na Educacdo Bésica, bem como a criacdo da Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI) em 2004 pelo Ministério da Educagio
tém estimulado a produgdo académica nessas multiplas interfaces.
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ANO TITULO AUTORIA TIPO AREA INST.
2002 Um candc_amb!s em Fortaleza-CE: o 11&é Osun | José Alberto_de Mestrado Etnomusicologia UECE/UEBA
Oyeye Ni M6 Almeida Junior
Conhecimento cientifico e o saber popular S
2006 sobre 0s moluscos nos terreir%sp de | Maria Conceigéo Mestrado Educacio Ugé\éeerrzlldg:e
Candomblé de Recife e Olinda, Estado de da Silva ¢ .
Paraiba
Pernambuco
2006 Candomblé e educagdo: dos ilés as escolas Valderlei Mestrado Coi:jﬁ:ii%i%o e Universidade
oficiais de ensino Furtado Leite Administracio Séo Marcos
A pedagodia do candomblé: aprendizagens LGcio André Educacéo e Universidade
2006 » Pedagogia -ap gens, Andrade da Mestrado Contemporanei do Estado da
ritos e conflitos e -
Conceicdo dade Bahia
Candomblé de ketu e educagdo: estratégias | Kiusam Regina x Universidade
2008 para o empoderamento da mulher negra de Oliveira Doutorado Educagdo de S&o Paulo
Educar para a igualdade: a experiéncia Daniele Universidade
2008 | pedagdgica do projeto Aprendendo a Bernardino Mestrado Educacéo do Estado do
Aprender no 11é Axé Ala Koro Wo Pereira de Salles Rio de Janeiro
Diversidade, Universidade
2009 Estuqlante_s negros e praticas escolares de | Marcelo Siqueira Mestrado Desngu_al_dades Federal
matriz africana de Jesus Sociais e -
« Fluminense
Educacéo
Educacdo e religido como elementos e A Esc_ola
2009 | culturais para a superagdo da intolerancia Maria Efigénia Mestrado Teologia Superior de
L P perag Daltro Coelho Profissional g Teologia de S.
religiosa
Leopoldo
ot .\ . e . Universidade
2010 Ele ja nasceu feito”: o lugar da crianga no Chrlstlane~ Rocha Mestrado Antropc_)logla Federal de
candomblé Falcéo Social
Pernambuco
Entre a escola e a religido: desafios para as P Universidade
. p . Késsia Mota de x
2010 | criangcas de Candomblé em Juazeiro do Mestrado Educacéo Federal do
Sousa .
Norte Ceara
Cétia Regina Universidade
2010 | Oralidade e escrita no Candomblé Mestrado Educacéo Catdlica de
Gutman PR
Petrdpolis
Na_ ?fCOIa com 0 Orixas. 0 ensino das Rachel Rua Antropologia Universidade
2011 | religibes afro-brasileiras na aplicagdo da - Doutorado - x
. Baptista Bakke Social de Séo Paulo
Lei 10.639
2011 Relevar)cwl~ da (_jlmensao cgltural na Thiago do_s Mestrado Educagio Un|v~er3|dade
escolarizagdo de criangas negras Santos Molina de S&o Paulo
No terreiro também se educa: relacéo Eduardo Universidade
2012 | candomblé-escola na perspectiva de - Doutorado Educacéo Federal
. Quintana .
candomblecistas Fluminense
Rastros dos processos educacionais do Universidade
« P Rafael Alexandre x
2012 xangd” alagoano: contribuicfes para a Mestrado Educacéo Federal de
2 " Belo
Histdria da Educacédo Alagoas
Educagdo em terreiros: e como a escola se Pontificia
2012 | relaciona com criancas que praticam | Maristela Guedes Doutorado Educacéo Univ. Catolica
candomblé doRJ
Sobre olhar e aprender: um estudo sobre 0 e i L Universidade
. L Dério Ribeiro de Ciéncias
2013 | processo de aprendizado religioso das A Mestrado S Federal da
- - Sales Junior Sociais -
criangas candomblecistas Bahia

Quadro elaborado pelo autor.

Doutorado, geralmente nas areas de Educacdo e Antropologia. Um breve comentério faz-se

necessario sobre este cenario de escassez para podermos entender o campo das pesquisas com

7

Esta pesquisa interinstitucional entre a Universidade Estadual do Ceard e a Universidade Federal da

Bahia tratou sobre a aprendizagem musical e como se processa a aprendizagem no ambiente de educacdo
informal que é o terreiro.

8

Contém discussdes tedricas sobre didatica e educacdo pluricultural entre afro religiosos em comunidade.
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criancas de Candomblé®. Apés os desbravamentos académicos dos religiosos de terreiro sobre
seu préprio meio religioso, comecam as preocupacdes com o aprendizado nos terreiros, a
educacdo praticada neles e como suas criangas se relacionam na escola.

Apesar da tematica pouco explorada, os trabalhos que se destinam a analisar os saberes
produzidos no terreiro e como as escolas se relacionam com seus alunos candomblecistas tém
partido de perspectivas ja veteranas do meio académico: a multi/interculturalidade®® no
ambiente da escola; e atestam resultados que nos fazem enxergar a capacidade cultural das
relacOes e experiéncias das criangas nos espacos das suas vivéncias.

No entanto, Machado (2002, p. 56) assinalara que “[...] a escola, de um modo geral, ndo
considera nem o ambiente [sic.] nem as vivéncias, nem a realidade sociocultural das
criangas”, funcionando como um aparelho ideologico do Estado, por sinal branqueador. Sobre
este aspecto do Estado, a prépria religido do candomblé e as demais religides de matriz
africana tambem experimentam certo nivel de embranquecimento, ndo somente pelo aumento
de adeptos com cor de pele branca (PRANDI, 2001) — o que ja pode indicar um fator de
pertencimento a religido, porém com determinadas recusas racistas —, mas, como analisado
por Bastide (1985), de natureza social.

Corroborando com o pensamento de Bastide, Ortiz (1999) mostrou que, 0
embranguecimento denota uma representacdo de status hierarquico que acaba revelando o
processo de inferiorizacdo sofrido pelos individuos de pele negra. Analisando mais
profundamente por estes dois autores, a natureza do embranquecimento vai enraizada no
social e atinge o estatutario, ndo nos fazendo julgar que seja algo determinado pelo Estado. O
Estado seria mais um dos componentes, um reprodutor a ser infectado pelo racismo imbricado
no social.

Chamando atencdo ao aspecto cultural das relacbes de dominacdo, Bourdieu e Passeron
(2009) mostram como a escola tende a ser conservadora e, em face disso, ignora as vivéncias
e a cultura das criancas legitimando e colaborando para a reproducdo do que esta diluido e
fluido no social: o poder. Apoiando-nos nisso, poderiamos dizer que o embrangquecimento
vivido social, cultural e religiosamente na sociedade brasileira se trataria de um processo que

reflete, ndo em primeira instancia a desigualdade fruto do racismo, mas sim, a luta pelo poder

’ Os nimeros sdo ainda pequenos, levando-se em consideracdo o tempo de mais de quatro décadas de

pesquisa educacional no Brasil e a quantidade de pesquisas em tematicas como Educagdo de Jovens e Adultos,
Gestdo Escolar, Leitura, Género e Educacdo, ou mesmo Racismo, Relagfes Etnico-Raciais e Cotas.
1? A multi-interculturalidade aqui esta referenciada como uma perspectiva a ser praticada com a didatica.
E preciso destrinchar que esta perspectiva se baseia na teoria multicultural sobre o ambiente escolar, que
demanda uma proposta de interculturalidade na vivéncia dos alunos. Cf. CANDAU & LEITE, 2007.
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encabecada pelo opressor — figurado no ideal de brancura européia que é internalizado ate
pelos individuos de pele negra e praticantes de candomblé, sendo legitimado na escola.

Quintana (2012, p. 187) chegou a afirmar que ha “[...] uma rela¢do tensionada no que
diz respeito a pratica religiosa, a pertenca religiosa ao candomblé, na qual a escola, a revelia
da Lei n® 10.639, apresenta ‘dificuldades’ em se relacionar com essa realidade”. Um leque de
explicagdes se abre na perspectiva dessa rejeicdo a tratar da realidade de alunos
candomblecistas. Uma das explicacbes pode ser encontrada em Bakke (2011, p. 206): “I...]
varios simbolos da cultura afro-brasileiras [sic.] estdo associados, no imaginario de
educadores, alunos e pais, ao candomblé e a umbanda, entendidos como macumba, ou seja,
com toda carga negativa que esse termo carrega”, advindo dai a resisténcia a0 cumprimento
da Lei 10.639.

Para Conceigao (2006, p. 118), “[...] o modelo utilizado pela escola oficial da sinais de
faléncia e exatamente porque desconhece estratégias de lidar com a alteridade. A logica do
modelo dominante de educacdo ¢ voltada para a homogeneidade”. A homogeneidade ¢
branca, cristd. As questdes de alteridade™ sdo todas postas dentro dos limites do que a politica
da cultura dominante™ tolera.

Jesus (2009a, p. 152) afirma que™

[...] a influéncia do meio religioso catdlico e evangélico é que produz nesses
jovens algo negativo sobre as préaticas culturais do negro. Isso pode ser
considerado segundo o conceito de habitus em Bourdieu (Nogueira, 2006),
porque eles sdo orientados nessas religies a considerar e a eleger 0s
aspectos negativos das atividades culturais de matriz africana. Eles apenas
dao significAncia a representatividade da doutrina religiosa europeia e
mantém alienacdo, por ndo analisar todas as formas relacionadas a essas
manifesta¢bes culturais, que compreendem o valor que possuem para a
cultura brasileira.

A estruturacdo desse habitus citado acima por Jesus corrobora com o que ja foi citado

de Conceicdo (2006) e Bakke (2011). Dessa forma, nos quesitos contetido e relacionamento

1 A alteridade, requisito para a pratica antropolédgica, na qual configura-se como uma préatica de

intersubjetividade, em sintese conhecer o outro em relacdo de interacdo, €, além de uma interdependéncia da
sociabilidade (GUSMAO, 2003) com o outro, uma atribui¢do de intencionalidade (TONIETO et al., 2011) se
explicada pela a 6tica da Psicologia Social. E isso diz muito sobre a rejeicdo ao cumprimento da Lei 10.639, ou
de préticas multi/interculturais, tendo em vista que na escola a crianga tende a exercer a alteridade de uma forma
que ndo € possivel no lar.

12 Nossa sociedade apresenta o multiculturalismo (para Candau e Leite, 2007, é a abordagem das relactes
entre os diferentes grupos culturais nas sociedades atuais), mas afirma os valores do dominador.

13 Nesta citagdo, o autor recorre ao conceito de habitus, em Bourdieu. De acordo com Bourdieu (2009, p.
93) habitus pode ser considerado como “a presenca operante de todo o passado do qual é produto”.
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escolar, os achados das pesquisas sobre e com as criancas de Candomblé parecem ser
unanimes.

Mais recentemente, ao tratar do desempenho das criancas de Candomblé no ambiente
escolar e suas vivéncias, podemos perceber algumas rupturas, de acordo com cada realidade
infantil. A etnografia de Falcdo (2010, p. 102) apontou que

[...] sobre o lugar das criangas no candomblé, parece claro para mim que as
criancas ndo experimentam exclusivamente um lugar de submiss&o,
inocéncia e pureza, mas um lugar eficaz como um ator social. A crianca
muito pequena precisa da ajuda dos adultos para comer, dormir, etc. Eles
vivem em uma situacdo de dependéncia. Embora, como pude observar no
trabalho de campo, a crianca ainda nos bracos da mae, ja experimenta a
religido como parte de sua vida.

Sousa (2010, p. 112), diz que as criancas de Candomblé

[...] lidam facilmente com as mitologias africanas oralmente transmitidas,
falam e cantam em outra lingua, yoruba, também oralmente transmitida,
conhecem segredos da vegetacdo, suas possibilidades de cura e tratamentos,
reconhecem e obedecem as hierarquias de sua religido, respeitam e
reconhecem a sabedoria dos mais velhos, vivem em comunidade dentro do
terreiro. Ou seja, sdo criangas que possuem um amplo repertorio de
experiéncia e mesmo diante de toda esta diversidade de conhecimentos e
experiéncias encontram dificuldade de se relacionarem com o ambiente
escolar e por isso frequentemente se envolvem em situacGes de conflito,
brigas, discuss@es e xingamentos e ndo conseguem obter éxito escolar.

Caputo (2012) mostra também criancas enfrentando a mesma realidade de preconceito,
contudo obtendo sucesso escolar. Salles (2008, p. 93) havia assinalado que “apesar da grande
influéncia que as tradicdes africanas tiveram no Brasil, percebe-se ainda a discriminacao e a
intolerancia frente ao Candomblé”. E este quadro de perseguicao ¢ constantemente apontado
como algo fregiiente no panorama social refletido na escola.

Belo (2012), utilizando a historiografia, aponta um caminho para que, através da
Histéria da Educacéo, se entre no ambito da relacdo dinamica e complexa entre educacéo e
identidade, propondo olhar para os terreiros na tentativa de enxergar os rastros da formacao
do que é a educacdo hoje. Poder-se-ia dizer que esses rastros seriam as auséncias, as
negligéncias e as participacBes silenciadas na formacdo politica e cultural do povo

brasileiro*.

1 Para ilustrar tal preocupagdo, os resultados do estudo intitulado As imagens dos negros e

afrodescendentes em um livro didatico de Arte do ensino fundamental é uma das causas da proposta de uma
educacdo pluricultural, reforgando a critica da excluséo literaria do negro e de tudo o que remeta a negritude de
forma positiva na sociedade. Sobre os livros didaticos de Arte do Ensino Fundamental, por exemplo, Santos
(2008, p. 20) esclarece que neles “as contribuigdes civilizatérias indigenas e africanas sdo enquadradas como
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Investigar esses rastros resultaria, entdo, numa sutura com o modelo hegemdnico de
educacdo. Oliveira (2008, p. 200) atesta que “sdo as professoras e professores responsaveis
pela sutura pedagdgica e psiquica de suas alunas e alunos”, aludindo ao carater da formagao
académica de docentes voltada a uma responsabilidade social da gestdo de novos sujeitos
criticos para com a formacao de suas realidades.

Outra anélise merece destaque no cenario desta pesquisa, tendo em vista que a Lei
10.639/03" da sinais de qudo importante é a presenca negra africana na formacéo cultural
brasileira. Os livros didaticos ja vém instruidos para a negagdo da identidade ancestral do
negro, trazendo o Candomblé como folclore nos contetdos, forcando que a crianca negra, ou
mesmo o aluno candomblecista

[...] ndo defenda sua cultura, sua tradi¢do religiosa, cuja discriminagéo leva a
legitimar a ideologia da inferioridade que tem raizes bem arraigadas. [...]
Dificilmente ¢ mostrado como participante (no presente) do contexto sécio-
econdmico-cultural. Como resultado dessa desintegragcdo marginalizadora,
temos o aluno “ausente” do seu processo de aprendizagem e carente de sua
prépria identidade cultural (MACHADO, 2002, p. 56-57).

Esse € um cenério de ensino que parece recorrente em sala de aula. E o objetivo
europeizante pareceu ter surtido efeitos. Como indica Sarmento (2011), no espacgo escolar a
crianca desaparece ante a escola, restando-lhe apenas o aluno, destituido de toda a sua
bagagem cultural.

Assim como Belo (2012), Bakke (2011) também d& pistas histéricas do processo de
construcdo do formato do nosso sistema educacional. Bakke (IBIDEM, p. 45) relata que

até os anos de 1970, o gque se observou nos movimentos sociais negros foi
essa luta pelo acesso a educacdo escolarizada, o objetivo era conquistar o
direito de se sentar nos bancos das escolas. Nao se via um questionamento
de uma abordagem eurocéntrica, nem se denunciava a invisibilidade do
negro, como sujeito historico e politico, no curriculo escolar.

folcloricas, ou seja, portadoras de menor valor em relagdo as produgdes culturais europeias vistas como mais
significativas para o ‘progresso’ da humanidade”.

> BRASIL. Congresso Nacional. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n°9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da
Rede de Ensino a obrigatoriedade da temética “Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e d outras providéncias. .
Diério Oficial da Unido, Brasilia, 10 de janeiro 2003. Cinco anos depois, entra em vigor a Lei n® 11.645, de 10
de marco de 2008, que altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n° 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

. Lei n® 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educagdo
nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena”.

. Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da educacgdo nacional.
Diario Oficial da Unido, Brasilia, 21 de dezembro de 1996.
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O que podemos perceber, até entdo e mais estritamente, sobre as pesquisas com e sobre
as criancas de Candomblé, é a existéncia de trés campos fundidos no mesmo: o campo da
Antropologia da Crianga, 0 campo da Antropologia da Religido e o campo da Antropologia da
Educagdo, o qual demanda uma interface muito mais plural com as contribui¢cbes das
diferentes areas do conhecimento epistemolégica e metodologicamente. E, ao falar de
criancas, sobretudo as de Candomblé, podemos afirmar que estamos desbravando um campo
triangulado entre a Antropologia da Crianga, a Antropologia da Religido e a Antropologia da
Educacéo.

A crianca religiosa de Candomblé aparece, entdo, neste panorama acalorando as
discussbes de antrop6logos e educadores. O que justamente as pesquisas da area apontam é
que deve haver uma ruptura com o modelo de ensino vigente para que se possa vislumbrar
uma educacao plural e ampla nas escolas. Educar multi/interculturalmente significa romper
com o modelo hegemdnico de educacéo, trazendo novas perspectivas ao ensino nas salas de
aula e as pesquisas qualitativas — neste caso, as investigacOes etnograficas na area da
Educacéo.

Campos e Silva (2011), baseando-se nos dados da pesquisa Um estudo comparativo
sobre (in)tolerdncia religiosa e de como “raga”, “classe” e “religido” se entrecruzam entre
criancas de escolas publicas e privadas, em Recife (2007-2009), indicaram conflitos que o
campo religioso trazia para a escola. Elas (IBIDEM, p. 279) dizem que,

De acordo com relatos de pesquisadores, esses conflitos estariam sendo
gerados no espaco escolar do setor publico mediante a agenda
“multicultural” do estado, com enfoque na valorizacdo das tradigdes de
cultura popular, fortemente marcadas pelas tradic@es religiosas catolicas e
afro-brasileiras: professores evangélicos resistiriam incluir nos conteudos
programaticos das disciplinas as referéncias a cultura popular.

Esse conflito se desenvolve mediante o universo da cultura da sociedade brasileira, que
é fortemente marcado pelo Catolicismo predominante. Existem as participacdes de outros
credos e religides, mas ndo com a mesma dimensdo; sobre esse conflito, até criancas
evangélicas sofreriam preconceito por ndo serem consideradas cultura (IDEM, IBIDEM, p.
302), ou da cultura dominante.

Sobre a tematica das pesquisas com criangas em si, traz-se a discussdo o0 pensamento de
Cohn (2013) a respeito do estadgio em que chegamos, ainda que numa Gtica antropoldgica. A
autora propOe avaliar “qual contribuicdo temos dado e podemos dar a antropologia. Assim

[sic.] como qual contribuigéo a antropologia pode dar, e tem dado, ao campo dos estudos das
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criancas e das infancias” (IDEM, IBIDEM, p. 222). Ao discorrer sobre criangas e infancias,
Cohn (op. cit, p. 230) obrigatoriamente imerge no campo da Educacdo.

Essa interdependéncia dos campos se da por ndo se conceber atualmente uma infancia
desvinculada da escola em nossa sociedade ocidental moderna — o que ja foi evidenciado por
Sacristan (2005, p. 14), considerando inclusive o que ja fora apontador por Aries (1989),
acerca do fato da escola ser o primeiro espaco de socializacdo proprio para as criangas.

Baseado nos achados de pesquisas e mantendo uma postura tedrica que mostra
claramente qual o meu lugar, a hipétese inicial é de que a afirmacdo da identidade religiosa de
uma crianca de Candomblé é sufocada pelas facetas sociais do preconceito e do desrespeito,
em especial num lugar de choques culturais como a escola, que pratica a negacdo da imagem
do proprio ser e constroi outro seguindo as diretrizes da cultura dominante.

Neste momento do texto, nos deteremos em analisar como se ddo as relacfes dessas
criangas no ambiente escolar, o qual possui peculiaridades segregacionistas. Passemos, em

seguida, para uma andlise acerca da relacéo entre as religides afro-brasileiras e a escola.

Diversidade religiosa e escola

Falando sobre os pequenos candomblecistas, que sdo escolarizados, intrinsecamente
falamos também de escolas e de terreiros. Que dialogos, ou mesmo silenciamentos, poderiam
e podem ser tecidos no tocante a diversidade religiosa apresentada no ambiente escolar?
Como as relacdes mantidas entre 0 que € aprendido na escola e o que é experienciado nos
espacos das outras vivéncias das criancas podem ser definidas?

N&o é interessante saber os olhares dos pequenos sobre a instituicdo escolar, nesta
pesquisa, se ndo conseguirmos compreender a partir de seus olhares como sdo as suas
vivéncias no terreiro. Os questionamentos acima podem ser respondidos travando-se o intenso
debate que se segue, procurando entender as estruturas de cada campo.

A escola foi oficializada como um espaco laico® com o advento da Republica.
Entretanto, as polémicas a respeito do Ensino Religioso, que constou como obrigatorio em
diversos Estados, entram em cena tendo em vista a laicidade do espago escolar. Neste ambito,
0s modelos “confessional” (pelo qual a escola adota uma postura religiosa e divide os alunos

por credo durante as aulas), o “supra-confessional”’, o “interconfessional” e o “ndo-

16 A Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo - LDB (Lei n° 9.394/96) reafirma isto.
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confessional” (GIUMBELLI, 2009) correspondem as demandas das escolas como
estruturacdes necessarias ao funcionamento delas, o que ndo deixa de ser falho e pouco
articulado (OLIVEIRA, 2014).

Para além de cada um dos modelos acima citados, a regulamentacdo dos contetdos
lecionados na disciplina de Ensino Religioso fica ao encargo das Secretarias Estaduais e
Municipais de Educacdo. Isso ja nos indica haver, ndo efetivamente uma variante, dada a
existéncia desses modelos, mas uma condicionante que se ajusta a cada um deles.

Sabendo que a escola ndo é culturalmente neutra (MACEDO, 2010), o que equivale
dizer, como ja tem sido implicitado desde o inicio deste capitulo, que algumas identidades
serdo reafirmadas no espaco escolar em detrimento de outras, a problematica do Ensino
Religioso se agrava. Como o proprio processo de formacdo da sociedade brasileira,
marcadamente racista, a negacdo de uma identidade negra é produto do embranquecimento
imbricado no social, refletido na escola ndo somente pelos contetdos das disciplinas, mas
também pelos posicionamentos dos professores, de como eles agem para com seus alunos.

Oliveira et al. (2013, p. 271) trataram de mostrar como algumas pesquisas

[...] apontam para a tensdo que se estabelece no caso especifico dos alunos
que pertencem as religides afro-brasileiras na escola, especialmente no caso
das aulas de Ensino Religioso. Isto se substancia ndo apenas nas praticas
docentes, mas também na necessidade que os alunos sentem de esconder o
seu credo com receio da discriminacdo existente também em alguns livros
didaticos.

Para Bakke (2011), os livros didaticos apresentam o debate em torno das religides afro-
brasileiras de forma mais superficial, enquanto os paradidaticos, normalmente restritos a
disponibilizacdo nas bibliotecas, tém a capacidade de abranger outras tematicas como essa.
llustrando a perspectiva das praticas docentes, na pesquisa de Caputo (2012, p. 204) foi
registrado que:

Dos 14 professores, nove responderam que nunca pensaram sobre criancas
no candomblé porque ndo acreditam que existam criangas que frequentam ou
pratiquem candomblé na escola. Uma das entrevistadas afirmou: “Nao temos
criangas com esse ‘problema’ aqui na escola, a maioria é catdlica.” Cinco
professores afirmaram que acham “um absurdo” que criangas pratiquem o
candomblé. “As criancgas ndo devem ser induzidas a macumba sO porque 0s
pais frequentam”, respondeu uma professora. Perguntei a essa professora se
o0s pais catolicos também nao “induziam” seus filhos ao catolicismo quando
0s batizavam, levavam as missas, colocavam no catecismo para a Primeira
Comunhao etc. A professora respondeu: “Mas o catolicismo ndo ¢ coisa do
diabo, ¢ a religido normal”.
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Cabe reafirmar aqui que a escola ignora, e até contribui para silenciar os saberes dos
alunos, ndo se importando com as suas vivéncias, dando énfase aos contetdos escolares que
eles necessitariam em sua formacdo enquanto alunos. Além do que, tomando base no
pensamento de Santos (2009), em certos espacos sociais, 0s quais podemos dizer que sdo
marcadamente indolentes por se absterem de discussdes profundas sobre temas que se
oponham a dominacdo, a participacdo dos agentes sociais (alunos) fica restrita e
impossibilitada de “produzir” conhecimentos sobre suas experiéncias. Mas ¢ preciso ler esse
“produzir” como ‘“compartilhar”, pois nos espacos de suas vivéncias, os alunos
candomblecistas desfrutam do privilégio de praticarem o0 que aprendem nos terreiros
(CAPUTO, 2012).

Certa vez em campo, perguntei a uma das criancas da pesquisa, a qual dentre suas
funcbes é a de tocador de atabaque do terreiro, ao vé-la bater sobre a tampa do freezer do
terreiro, se ela batia assim também nas mesas e carteiras da escola. A crianca tocava sobre 0
freezer o ritmo chamado “Adahun”, que é, literalmente em lingua nago, “tocar para dangar” —
uma espécie de convocatdria da divindade em terra, sobretudo de divindades ditas guerreiras,
sendo entdo um chamado a representacdo da guerra dancada. A resposta dada foi que, sim,
que tocava do mesmo jeito na escola. Perguntei 0 que diziam a esse garoto quando ele fazia
isso, e ele respondeu que nada diziam, pois ndo sabiam do que se tratava. Achavam, pois, que
ele estivesse a tocar algum “bumba-meu-boi”, algum carnaval, ou mesmo alguma “macumba”
como ela é povoada no imaginario social. Nada diziam? Mas de certo, olhavam o
conhecimento que 0 menino tinha sobre um ritmo que € uma convocatoria de guerra e da qual
nada disso sabiam. Nos conteddos escolares, ensina-se tanto sobre guerras e batalhas,
especialmente na disciplina de Histdria, mas olvida-se como as coisas se ddo intrinsecamente,
ficando as especificidades e os conhecimentos minuciosos relegados a um plano inferior.

Evidenciando que em nossa modernidade ocidental exista a pratica do desperdicio da
experiéncia, Santos (2008) enfatiza que a escola, etnocentricamente e eurocentricamente, se
importa com o conhecimento cientifico. Agrupar criangcas que tém vivéncias culturais ricas
demais para serem desprezadas, todas num mesmo espaco, e sequer promover o que saibam
dentro da escola como uma espécie de intercambio sem sair da cidade, é praticar uma abjecao
a alteridade — esta que tanto exercita o reconhecimento de si no outro, cada vez menos de
maneira preconceituosa —, veja-se a Antropologia da Educacéo.

Apesar das afirmacBes, em realidade um tanto pessimistas tomando base nas
perspectivas socioldgicas da educacdo, o espago escolar tem todas as ferramentas para

propiciar a producgédo sociocultural e, como mostrado por Oliveira (2012), fomentar que seus
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professores sejam mediadores culturais capazes de impactar a realidade de seus alunos por
meio de suas préticas pedagogicas. Entrariam ai posturas e perspectivas para se trabalhar a
diferenca e a diversidade dinamizadas na sala de aula, o que poderiamos entender como um

processo de interculturalidade™’.

O Candomblé

Entendendo mais a respeito do universo religioso do Candomblé, é possivel dizer que é
uma religido formulada pelos negros africanos escravizados no Brasil, que trouxeram suas
praticas religiosas, ainda que houvesse aqui a necessidade de construirem e reinventarem tais
praticas dado o novo contexto social no qual estavam inseridas, como nos indica Bastide
(1985).

O Candomblé envolve o culto as divindades ancestrais, aos espiritos da Natureza e as
energias transcendentais, chamados de “santos”. Os santos podem ser femininos, masculinos,
androginos, bissexuais, jovens, idosos, calmos, impacientes etc. Cada santo tem suas
caracteristicas particulares e se relacionam com os demais santos pacifica ou apaticamente,
possuindo qualidades e defeitos totalmente humanos — 0 que os torna mais proximos de seus
devotos. Prandi (2004, p. 223) define 0 Candomblé como uma

[...] religido brasileira dos orixds e outras divindades africanas que se
constituiu na Bahia no século XIX — e demais modalidades religiosas
conhecidas pelas denominagGes regionais de xang6, em Pernambuco,
tambor-de-mina, no Maranhdo, e batuque, no Rio Grande do Sul, formavam,
até meados do século XX, uma espécie de instituicdo de resisténcia cultural,
primeiramente dos africanos, e depois dos afrodescendentes.

Compreende-se que as praticas candomblecistas funcionam como uma reproducao do
modus vivendi africano em terras brasileiras. Ramificado, e até transculturado entre seus
segmentos tribais (ou como chamam, de nacdo), o Candomblé se apresenta por meio de trés
grandes nacdes, esses segmentos ritualisticos que tentam por definicdo as raizes. As nacoes
nada mais sdo do que a forma de culto, isto ¢é, a forma ritualistica pela cultura de origem da
localidade africana: vinda das terras bantas, ou das terras iorubas, ou das daomeanas.

Mas essas divisdes dizem respeito a representacdes feitas pelo representado de forma a
se distinguir identificada e principiadamente, da mesma forma agregacionista. Nao existe uma

pureza de costumes ritualisticos em nenhum terreiro, todos foram germinados de dentro das

o Cf. CANDAU & LEITE, 2007 e CANDAU & KOFF, 2006.
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senzalas de forma transculturada, sendo historicamente uma delimitagéo de filiagdo cultural
que pode levar em consideragdo uma ou mais nagdes para reger 0S Seus costumes e ritos.

Assim, o Candomblé de origem ioruba, portanto de lingua iorub4, ou nagd, é o
Candomblé de nacdo Ketu. As subclassificagdes do Candomblé Ketu sdo conhecidas como
Nagd, Xamba, ljexa, Efan e Egb4, sendo as trés ultimas subclassificacbes nomes de cidades
do reinado africano ja extinto de Ketu. Os povos de Ketu compreendiam os habitantes da
Nigéria. Este Candomblé cultua os orixas, seus ancestrais divinizados nas forcas da Natureza
e no funcionalismo cotidiano.

O Candomblé de nacdo Angola, de cultura banta, dos povos que migraram do Norte da
Africa para a regifo Sul, terras de Angola, Congo e Mocambique, tém como deus supremo
Zambiapongo. Este tipo de Candomblé cultua os inquices (minkisi), suas divindades tambem
conhecidas como energias da Natureza, e sdo reconhecidos pela linguagem em idiomas
Quimbundo ou Quicongo.

Até um tempo bastante esquecido e com pouca expansdo, estd o Candomblé de nacéo
Jeje, originario dos povos de lingua fon, os daomeanos. O Candomblé Jeje cultua os voduns,
que podem ser puramente daomeanos, ou savalunos, ou mahinos e até nagos. Os voduns sdo
0s espiritos da Natureza. Suas praticas sdo agrupadas como Jeje Mahi — dos povos das terras
mahinas —, Jeje Savalu — dos savalunos —, Jeje Daomé — dos naturais daomeanos —, Jeje Mina
— dos negros minas (originalmente nag6s) —, Jeje Mina Popb e o Jeje Modubi — dos povos
modubis, que eram povos nag6s que cultuavam ao modo jeje 0s voduns e 0s orixas nas terras
dos povos de lingua fon.

Essas classificacfes ndo impedem que algum terreiro possa levar em conta a filiacdo a
todas essas nacGes e demais segmentos religiosos, a exemplo dos tracados pelas outras
religibes de matriz africana. Portanto, as diferentes praticas do Candomblé mostram a
diversidade cultural que uma religido ancestral e fetichista assume, assumindo mais que
aculturacdo em sua génese, mostrando como foi forte a transculturacao.

Apesar de ramificada pela cultura de origem e por essa aculturacdo promovida no
Brasil, sendo também dada a transculturacdo entre si e 0s demais habitos culturais e religiosos
que se constituiram no Brasil — o que foi preponderante, a religido é uma so: religido afro-
brasileira, uma forma de resgatar o modo de levar vida e de enxergar 0 mundo como eram
praticados diferenciadamente entre cada tribo no continente africano. Assim, leva-se em
consideracdo o cenario de intensas modificacbes e vivéncias que essa religido incorpora ao

longo do tempo.
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E inegavel que ha certa preservagio tradicional no Candomblé, no tocante a esséncia
originéria que norteia a pratica religiosa, da qual a olho nu identificamos as poucas rupturas.
Ferretti (1995) ja havia tratado da continuidade, da descendéncia, da imutabilidade no
processo de aprendizado que se desenrola num terreiro. Entretanto, isso se apresenta bastante
questionavel, pois cada casa manifesta uma ou mais culturas diferentes e até similares,
construindo uma histéria prépria e multiplamente rica em pratica ritual, dada a dindmica que
movimenta a consolidacdo do que se torna tradi¢do.

Tipicamente familiar, o Candomblé se expande pelos meios sociais sob a forma dos
terreiros, os templos sagrados desta religido, espacos que reunem uma mesma familia-de-
santo. Chefiados pelo pai ou pela mae-de-santo (zeladores e zeladoras de culto) com a 6tica
do acolhimento, os terreiros sdo espagos que abrigam a diversidade humana: criancas, jovens,
adultos e idosos de todos 0s géneros.

Como se vé com Machado (2002, p. 24), sobre o aspecto de familiaridade de um
terreiro, “o comportamento explicito dos ‘filhos-de-santo’, somados aos fundamentos
religiosos, extrapolam a uma simples formacdo grupal, tornando-se todos virtualmente
parentes por lagos transcendentes, como os ‘irmdos-de-barco’, ‘irmaos-de-orixa’, ‘mae-
pequena’, ‘pai-pequeno’ e até sobrinhos e netos na mesma linha de parentesco religioso”. O
parentesco tambem € algo constatado por Motta (1977), ao pesquisar a modalidade de culto
Xang6 de Pernambuco.

Segundo Prandi (1995-1996, p. 77-78), sobre ser um reduto de acolhimento, “o
Candomblé, seguido de perto pela Umbanda, opera em um contexto ético no qual a nocéao
judaico-crista de pecado tem pouca ou nenhuma importancia, ndo faz sentido”, ainda que
determinadas particularidades coexistam fortemente nos terreiros com o Cristianismo e
merecam uma analise mais primorosa.

Nas familias-de-santo, unidades sociais caracteristicas da cultura afro-religiosa, € onde
se desenvolvem os lacos interacionais de uma comunidade-terreiro, onde o tempo € elemento
de extrema importancia na estruturacdo dessa tradicdo hierarquicamente familiar. Vemos,
pois, 0 Candomblé, com o passar dos tempos (ORTIZ, 1999; PRANDI, 2004) se moldando a
vivéncia social mais geral, mas sem se desfazer de sua fundamentacdo hierarquica familiar.
Assim, sofrendo, se reconfigurando, e até mesmo otimizando a acdo do tempo em suas
praticas, o Candomblé mantém a importdncia de ser uma instituicdo social, um espaco de

sociabilidades, de aprendizados de saberes dos seus adeptos e de quem o procura.
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O candomble inicial desta pesquisa

Indo ao nosso primeiro l6cus de pesquisa'® (detalhado no segundo e terceiro capitulos),
nos primeiros contatos cientificos'®, realizados no primeiro semestre do ano de 2013, é
possivel perceber que se desenvolvem relacBes interacionais de ensino-aprendizagem? das
visOes/leituras de mundo, da ritualistica e as mdltiplas sociabilidades entre os agentes
pesquisandos. E o terreiro Axé Vodun TGO Yeyé Apara, uma casa de candomblé regida pela
divindade aquética de origem nag6-ioruba Oxum?. Este terreiro localiza-se numa regido de
dificil acesso por estradas de barro de um dos bairros periféricos da parte alta da cidade de
Macei6 — o bairro do Tabuleiro do Martins.

A casa de axé, como também se chamam os terreiros de candomblé, é dirigida pelo
zelador de culto Marcos de Apara, conhecido pelo hierbnimo Aparalomi — que significa que
Oxum recebe o raio nas aguas — e pela mae-pequena Sandra de Aganju, conhecida como
Obaganjéwi — que significa que Aganju é o rei das lavas vulcanicas [correntes de fogo]. Na
localizacdo atual, sua forma espacial data do ano de 2007, conquanto que seu axé** data do
ano de 1979%, em que a partir daf logrou mais duas localizagdes (reinauguracdes de axé),
sendo a segunda em 1999.

O modelo jeje-nag0, ou nagd-vodun — préprio do Bravun — de culto aos ancestrais € que
confere uma organizacdo ritual e litirgica mais predominante na casa, percebido pela divisao
do pantedo das divindades e seu calendario festivo de homenagens, que, como podemos ver,
estd mostrado como um ideal a seguir, ainda que nem em todos 0s anos siga-se dessa forma:

- Janeiro é més para festejar a abertura do ano na casa;

18 Este I6cus foi, inicialmente, a primeira casa de Candomblé pesquisada para esta dissertacdo. As criangas

que faziam parte deste terreiro migraram para o terreiro do pai-de-santo delas assim que ele o inaugurou, no dia
3 de novembro de 2013, como sera mostrado no segundo capitulo ao tratar do campo.

19 Os dados que se seguem sobre o terreiro e o candomblé deste terreiro, fruto das primeiras incursdes em
campo, foram, inclusive, registrados em artigo por Oliveira e Almirante (2014).

20 Entendemos aqui aprendizagem nos termos propostos por Ingold (2000), ou seja, enquanto
enculturacdo, que se refere & aquisi¢do de ideias, regras ou esquemas cognitivos.

2 Sobre Oxum e demais divindades do Candomblé, cf. BASTIDE (1985).
2 Segundo Bastide (2001) “Axé: este termo corresponde mais ou menos ao que 0s sociélogos chamam
mana e é sempre empregado, ndo para designar uma forca impessoal, mas para certas espécies de encarnagédo
de forcas (ervas, alicerces do candomblé etc)” (IBIDEM, p. 308).

23 A casa de axé foi inaugurada em 1979 no bairro de Bebedouro, reinaugurada no bairro atual em 1999 e

teve seu axe reinaugurado em outra casa do mesmo bairro em 2007.
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- Em Abril, as divindades da caca, da provisdo, do sustento, da fartura, da protecéo, da
colheita, da agricultura e do plantio do milho, encabecada pelos irmdos Ogum e Odé é que séo
festejadas;

- Maio devota-se a festa para a divindade aquética feminina que rege a maternidade e o
préprio terreiro pesquisado, Oxum, junto a seu filho Logum;

- Em junho, festejando Xangd (Badé), comemora-se a colheita do milho plantado no més de
abril e regado pelas 4guas das chuvas de maio. Duas de suas esposas, Oba e Oya (0 mesmo
que orixa Yansa), participam da festa que celebra o trovao anunciante da boa colheita e o fogo
que cozinha o alimento colhido;

- O més de Agosto é de festa para o rei Bessém (adotado no Ketu como orixd Oxumaré), sua
mae Nand e seus irmaos Agué (divindade proxima ao orixd Ossde/Ossaim/Ossayin) e
Sakpatd;

- Em Outubro celebram-se as divindades infantis e os gémeos Ibeji, que sdo relacionados ao
nascimento de novas criancas, dando espaco para os erés®* brincarem:;

- As entidades das ruas, encruzilhadas e passagens, e os ancestrais ligados a territorialidade
brasileira, os caboclos e mestres de Jurema, sdo homenageados no més de novembro;

- O ciclo festivo ¢é encerrado com o fechamento do ano da casa, em que Oxald com sua esposa
Yemonjd, que é responsavel pelas cabecas, inclusive a do novo ano, sdéo homenageados.

Neste modelo de calendario, restam os meses de fevereiro, marco, julho e setembro, os
quais ficam resignados as obrigacGes de iniciacdo, confirmacao de tempo e demais devogoes
individuais/coletivas® da comunidade-terreiro. As obrigacdes sdo as devocdes que confirmam
os lacos de parentesco com a familia-de-santo da casa, algo que parece ser comum em todos
os candomblés, em que, s6 por meio delas é que se pratica a participagdo dos membros do
terreiro na casa — e isto deve ser visto como mais um dos aspectos da interacdo que ocorre
num terreiro.

Ainda baseando-se num modelo de pratica de candomblé que perpetua a esséncia
interacional da pertenca, a realizacdo destas obrigacGes acontece mediante uma agenda ritual
propria e variante de casa para casa. E esta agenda ritual que organiza as atividades

necessarias a esta ou aquela obrigacdo, como ficou exposto para 0s meses restantes aos quais

o A palavra eré significa “encanto”. O(a) eré é uma entidade infantil que se apresenta logo apos a

divindade, podendo ser menino ou menina independente do género da divindade. H& erés com comportamento
intergénere.

2 As iniciacdes podem ser feitas individualmente, ou a um grupo de iniciandos a divindades tanto
semelhantes, quanto distintas. Quando a iniciaco é coletiva, chama-se a esse grupo de “barco de iyawds” ou
dhama.
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ndo se ddo festas impreterivelmente — o que também pode se ter uma inversdo de acordo com
as necessidades e situacOes nas quais a casa esteja lidando.

As obrigacdes para integrar o corpo inicitico da casa se ddo com a raspagem da cabeca
e reclusdo minima de 21 dias de aprendizado, antecipada com os ebds?® de limpeza, o
apanhado das folhas usadas para a produ¢do dos banhos e chas, o culto a cabeca do iniciando,
o sacrificio de animais, o ensino da linguagem comunicativa e da expressdo dancante, 0s
preparativos para a festa de saida culminante da reclusdo que finda apés estes 21 dias, além de
afazeres diarios domésticos como cozinhar, lavar roupas, varrer etc.

No molho de atividades rituais e afazeres domésticos deste terreiro, considerados de
igual peso, mas ndo medidas, as criancas ajudam e até desenvolvem sozinhas as acdes, pois a
elas € confiada a capacidade de execucdo. E isso acontece porque sao ensinadas e preparadas
para desempenhar tais fungdes. Digo igual peso, mas medidas diferentes, pois 0 mesmo fio
ténue gque separa 0 que seja uma atividade ritualistica de um afazer cotidiano domestico é o
gue os une numa mesma pratica de devocdo dentro desse terreiro de candomblé. A todos é
ensinado que, desde acender uma vela, até varrer o saldo do terreiro, ou lavar as lougas do
almoco partilhado no terreiro, tudo é feito para as divindades como ato devocional.

O que as criancas também aprendem neste terreiro carrega muito mais de caracteristicas
culturais, que ndo as ocidentais modernas. Aprender palavras, frases, canticos e rezas em
idiomas como o iorub& (lingua nagd), o fongbe (lingua fon, ou lingua jeje), o quimbundo
(lingua banto) etc, se situa numa pratica que coloca as criangcas em uma esfera de socializacao
com 0 que ndo é comum nos espacgos exteriores ao terreiro, e isto se configura como um
processo de incorporacdo de aspectos culturais que séo dinamizados atraves da linguagem.

O fendmeno do ensino de outras linguas as criancas também pode ser caracterizado
como parte de uma resisténcia cultural, a qual alguns chamam de reafricanizacéo, em especial
por se tratarem de criancas as quais este legado cultural é confiado, mas ha que se convir que
desde sua elaboracdo e consolidacdo, o Candomblé mantém esta pratica. O que se coloca em
jogo é que a evidéncia disto se da na transmutacdo das religides de matrizes africanas como
étnicas para universais (PRANDI, 2004), reverberando-se no fato de que individuos de pele
branca também sejam ensinados/inseridos, nesta ‘“nova cultura” que ndo lhes é prépria
etnicamente. Mas 0 que viria a ser fortemente étnico no Brasil se ndo a cor da pele, onde o

racismo ganha destaque nas mais diversas formas de conviver?

2% A palavra ebd, do iorubd, significa sacrificio de culto. O sufixo b6 deriva de ob6/umbo, que significa

adoracdo, culto. Ex: a palavra bori € a contracdo de eb6 ori, culto/sacrificio/adoracao a cabeca.



37

Prandi (2005, p. 163) da destaque ao processo de absor¢do das culturas africanas ao
reiterar que

Embora a identidade étnica de negros escravos e negros libertos tenha
se preservado até o final do século XIX — sobretudo entre os que chegaram
da Africa havia menos tempo e estavam organizados em confrarias catolicas,
com a formacdo da sociedade de classes, ja sob a Republica —, cada vez mais
organizacdes de corte estamental e étnico foram perdendo o sentido, e
aspectos das culturas africanas foram igualmente sendo mais e mais
absorvidos pela cultura nacional, que é primordialmente branca, européia e
crista.

Essa absorcao acontecia mediante uma dependéncia da cultura dominante, o que se situa
num processo marcadamente racista de conflito inter-étnico. Mas passemos deste discurso,
que é obviamente merecedor do destaque dado para se entender o processo de internalizacdo
das estruturas por novos adeptos aquem da cultura em analise, para aprofundar as analises dos
processos educativos da cultura do terreiro.

As leituras de mundo®’ desenvolvidas nestas criancas sdo incutidas por meio de
processos educativos proprios do terreiro, que se colocam com conteudos diferentemente
praticados em comparacdo aos processos educativos das dinamicas religiosas hegemdnicas.
Isto é, 0s ensinamentos sdo postos em pratica como em qualquer cultura, mas parecem se
apresentar com formas pedagdgicas alheias a uma sala de aula e com conteudos que nao
condizem com aqueles mais pragmaticos da religiosidade (pré)dominante até na educacao.
Assim, as visdes de mundo e identidades destas criancas vdo se alicercando com suas
experiéncias religiosas, haja vista se tratar da educacéo estabelecida no terreiro, dependente e
confrontante da que se estabelece fora dele.

Exemplificando o que foi dito acima, conhecer o uso medicinal de certas plantas e a
magica substancial quimica contida em tudo isto: chas, banhos, decocc¢des, emplastos, etc.
ndo faz parte do funcionalismo educacional institucionalizado, salvo casos especificos como
escolas rurais nas quais sejam necessarios tais saberes devido a distancia da urbanidade na
qual € mais préatica a recorréncia a uma farmacia ou a um hospital. Outros exemplos sdo a
usabilidade ritual de vegetais (ervas, graos e raizes), minerais (sal, carvdo, pedras e aguas) e

animais que integram a base alimentar permitida, tabu e destinada as divindades. No que

o Os povos africanos, em suas distintas culturas étnicas, tém diferentes maneiras para explicar o

surgimento do universo. Um exemplo é que, para os iorubds, tudo o que existe surgiu do halito do Deus Supremo
(Olodumaré), se opondo & teoria criacionista cristd. Um exemplo de visdo de mundo é mostrado nos mitos que
explicam as chuvas, colocando a divindade Oxumaré como responséavel por transformar a dgua dos rios em
nuvem, levando-a aos céus por meio da evaporacdo e fazendo aparecer o arco-iris como simbolo de mudanca
climética.
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compete a todos estes saberes, 0 espago escolar simplesmente olvida que sua importéncia seja
rica na formacéo intelectual das criangas (SANTQOS, 2008).

Entram no leque de conhecimentos aprendidos no terreiro as atividades de cozimento
das comidas animais e de origem vegetal, que se liga tanto a0 mundo sagrado, quanto ao
profano, ja que passam a ser utilizados dentro do terreiro na ritualistica sacrificial que estas
criancas participam, isto é, nos rituais de corte de animais oferecidos a alimentacdo das
divindades em conjunto com a comunidade participante dos ritos internos e publicos (as
festas), e fora dele para a vida.

No tocante as festas, outras faces do mesmo aprendizado entram na cena dos processos
educativos praticados nos terreiros. Nas festas sdo executados passos de dancas rituais
aprendidos com intensa participacdo. Como forma de comunicacéo, a danca®® expressa no e
pelo corpo € um elemento litargico sine qua non das festas de candomblé, sendo elas eventos
que retinem pessoas de diversas origens e diferentes estratos sociais.

Os pratos de comida da culinaria afro-brasileira, veementemente simbdlicos da forca de
cada divindade, oferecidos durante essas festas retratam uma forma de comunhdo entre
humanos e divindades. Ou seja, é a maneira como através do alimento o sujeito se relaciona
com o sagrado, reconhecendo-o como fonte de forca e energia, o que vdo chamar de axé. O
que, empregando o pensamento de Motta (1982, 1995), a fé no candomblé pode ser
compreendida pelas relagdes desencadeadas com a festa, a danca e a comida (MOTTA, 1982,
1995), manifestas no corpo. Fonseca (1997) ira destacar a posicao central das musicas e das
dancas nas festas de candomblé, ao que acrescento as rezas, enfatizando a necessidade do
entusiasmo ao cantar, o que ndo faz desmerecer a posicdo do aprendizado de tais musicas e
dancas.

O enfoque do aprendizado, algo encontrado na maioria das pesquisas averiguadas neste
trabalho, se da por meio da ludicidade expressa pelas brincadeiras das criancas, da qual
Sarmento (2004) diz que ndo ha distingdo entre o que, para elas, seja sério e 0 que possa ser
retraduzido como brincadeira. Na cultura propria delas, como criangas, a brincadeira é
necessaria para aprender. Estariam atribuindo significados quando, antes do inicio de uma
festa, todas vestidas e paramentadas para as dancas que iniciardo, as criangas brincassem

umas com as outras de imitar as divindades no transe? E o que se v& mais frequentemente

2 As divindades executam mimicas dancadas, contando através delas sua historia e suas fungdes. Os

gestos e movimentos dangados sdo interpretados como funcionalidades dos deuses.
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entre elas, inclusive a brincadeira de algumas exercerem um cargo enquanto a outra brinca de
estar em transe.

Na pesquisa de Falcdo (2010, p. 64-65), por exemplo, uma crianca relata a seriedade
exercida em sua propria cultura de crianga: “para Camilo, as brincadeiras de Candomblé s&o
uma forma de assumir a religido de sua familia, a qual nem ele nem seus primos parecem ter
vergonha”, apontando para um aprendizado mais firme que o dos adultos.

Enquanto adultos, conseguimos fazer a distincdo do que seja sério e do que seja
brincadeira, e esta capacidade é falaciosamente considerada um sinal de alcance da
maturidade. Adultos também se enviesam a aprender com o auxilio da ludicidade.

No universo da crianca, a aprendizagem, como ja foi dito, se instrumentaliza mediante a
pratica da brincadeira, ao passo em que a brincadeira é caracteristica primordial da cultura
delas e da qual véo se distanciando, ndo totalmente, com o passar do tempo.

Outros ensinamentos, que se referem a obediéncia nas instancias familiar, religiosa e
social sdo aprendidos na vivéncia do terreiro e refletem ndo so a necessidade de internalizagéo
de comportamentos basicos a convivéncia, mas do estabelecimento de um dialogo entre o que
é aprendido dentro do terreiro e para ele, com o que se desenrola fora dele em diferentes
casos?.

Logicamente, como a internalizacdo se faz na consciéncia e se manifesta circunscrita no
corpo, a construcdo de um estar no mundo dentro da religido do Candomblé implica na
construcdo de um habitus (BOURDIEU, 1983), especificamente de uma héxis corporal que
aceite o estar ali e integrar aquele grupo. Assim como na escola, o corpo é demandado por um
julgamento no qual se analisem capacidades e disposicGes. No terreiro, 0 corpo se mostra
imprescindivel em determinadas ritualisticas, ou seja, quando a observacdo ¢ fundamental
para o desenvolvimento da atividade, assim como é do aprendizado.

O aspecto da aprendizagem mediante a observacdo, o que logo mais acarretard na
pratica, ndo como “tentativas” para o0s adultos, mas sim para as criancas mediante as
brincadeiras, fica questionavel. A questdo se constroi no sentido de que exista algo mais
complexo para se definir num processo educativo, no qual a socializacdo dos saberes ndo seja

mera transmissao.

2 Durante a fase final da iniciacdo ioruba ao orixa Xangd, registrada por Verger na Africa, a lya Xangd

adverte os iniciados sobre casos de acidentes e casos que necessitam de vinganca, dentre outras pertinéncias da
vida cotidiana. “Se alguém te der um pontapé, te puxar as orelhas ou te der pancadas na testa, por descuido ou
acidente, ndo precisas dizer nada, mas se exagerar e o fizer de propdsito, é preciso que te vingues” (VERGER,
2002, p. 31).
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Leite (2006) menciona a uniformidade de comportamento e de visdo de mundo para a
continuidade da préatica religiosa do candomblé, o que também se torna algo muito
questionadvel diante das possibilidades de pertencimento a religido mostradas no inicio do
capitulo. Entretanto, confirma a sujeicdo a negacdo de algo anterior, que se coloca como
ponto chave da converséo, tornando ulterior o que se possa considerar como novo adepto. No
caso das criancas que ja nascem no seio religioso do Candomblé, os ensinamentos tornam-se
mais emblematicos quanto ao suporte que receberdo para 0 convivio na cultura que se
conflitua com a do terreiro, ja que do adulto convertido se pressuponha estar armado
suficientemente de todas as condi¢cdes para se manter em sociedade.

Pires (2010) da pistas de como podemos pensar a aprendizagem em sua face cultural ao
mostrar que aprender € continuo para o adulto e para a crianca, a qual também ensina,
havendo outras maneiras de se realizar o processo educativo que ndo seja aquele que pde a
crianga como sujeito passivo. Basta notar que sua presenga, suas reacdes e seus estimulos
agem ativamente a qualquer atividade educativa, inclusive interferindo no modo como ela se
dara. O que torna isso ainda mais proeminente € a oralidade caracteristica dos ensinamentos
do Candomblé, pois a cultura da escrita é tipica do universo adulto, e a cultura oral é nascente
do universo infantil.

Tradicionalmente, a senioridade desempenha uma funcéo especial com a graduacédo do
saber dentro dessa religido. No entanto, como mostrado por Falcdo (2010), pode-se haver
membros recém iniciados num terreiro que saibam menos sobre candomblé que as criancas. E
essa € uma variavel que se pde devido ao nivel de participacdo nos rituais, mesmo que a
tradicdo seja de outorgar direitos de patente®® na casa aos iniciados que ja possuam sete anos
de raspados, isto é, a conquista da maioridade dentro da religido.

O chamado®! para alguma atividade ritual se da, geralmente, com o sinal do toque de
um instrumento chamado adja. Via de regra, os filhos-de-santo vao se posicionando, cada um

segundo seu encargo funcional e tempo na religido, ao redor do l6cus® da atividade. Este

%0 Completos os sete anos, o individuo passa do grau de vodunsi/iyawd para o de egbémi (mais velho).

Sendo homem, o0 eghdmi chama-se babatemi, e mulher, iyatemi (OLIVEIRA e ALMIRANTE, 2014).
3 O sinal de chamada é o barulho ocasionado pelo balan¢o do adja. O adja, ou adjarim, é uma sineta de
metal com duas ou mais bocas utilizado para invocar os filhos-de-santo para alguma atividade, bem como a seus
santos. Diz-se que o adj& tem o poder de acordar uma divindade em alguém. O adja que possui duas bocas é
usado unicamente para chamar os santos abords (masculinos). O adja que possui trés ou mais bocas é usado para
chamar tanto santos masculinos, quanto femininos (iyabds), androginos, hermafroditas e de género alternados.
Outra forma invocatdria € o toque do atabaque.

5 Geralmente, a mina é o l6cus central da maioria das atividades rituais. A mina da casa esta situada ao
centro do saldo de danca e é onde estd plantado o0 axé da casa. Ela representa a territorialidade do sagrado e os
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chamado é executado hierarquicamente, em primeiro lugar pelo(a) pai- de-santo/mée-de-santo
que zela pela casa (chefe do terreiro®), na auséncia dele pelos ogds®* (chefes que tocam
atabaques), ou pela(o) mae-pequena/pai-pequeno (porta-voz da chefia zeladora da casa). A
tudo isto se juntam as ekédjis®® [auxiliares do zelador(a) e das divindades no culto] e demais
autoridades patenteadas na casa de Candomblé, segundo sua senioridade, que sdo chamadas
de egbdomis.

E a partir dai que os gestos dos que encabecam alguma atividade ritual sdo observados
visando alguma préatica futura. A observacéo fica restrita a tentativa de entender o ritual, com
uma compreensdo de reproducao que se efetivaria na pratica, o que para as criancas se efetiva
na brincadeira do “faz-de-conta” (CORSARO, 2002).

Corsaro (1997) mostra que ha uma cultura de pares no universo infantil escolar, na qual
a interacdo se da fortemente nas atividades do lazer, tendo como produto experiéncias
enriquecedoras por serem favorecidas no momento em que criangas com diferentes vivéncias
s8o postas juntas para brincarem.

Pode-se dizer que nesse momento da Dbrincadeira se germina uma
multi/interculturalidade (CANDAU e LEITE, 2007), ou seja, uma troca de conhecimentos
culturais realizada uns com os outros que fica alocada no conceito antropoldgico da
alteridade. Sendo trabalhada na educacdo, a multi/interculturalidade, ndo como uma forma
obliterada, de negacdo disfarcada de reconhecimento, mas como um principio da
Antropologia da Educacdo, auxiliaria (mas ndo daria cabo) a desfazer uma caracteristica

original da escola — a que reflete sua apatia com a cultura de cada crianca nela matriculada;

antepassados, pois é a prépria Terra onde reside a morte e a vida do mundo, a qual se deve respeito sendo
saudada na cantiga “Igb& orixa, igba Onilé / Onilé, mojuba 6!” (Para saudar orixa, tem que saudar Onilé —
Senhora da Terra/ A Onilé dirijo meus respeitos).

3 O chefe do terreiro de Ketu-Nagb é chamado de Babalorix4, onde bab4 significa “pai”. Se a chefia for

feminina, chama-se lyalorix4, onde iya significa “méae”. Os termos Doté e Doné, sdo designados,
respectivamente, a zeladores e zeladoras dos cultos Jeje Mahi, Jeje Savalu, Jeje Daomé e, em alguns casos, do
Jeje Modubi (Bravun). Mejit6 é titulo Gnico para os sacerdotes iniciados para Bessén no Jeje Mahi. Ja Tata ria
nkisi (ou tatetu) e Mametu ria nkisi sdo os pais e médes de santo, respectivamente, no Candomblé de Angola.

3 A origem deste termo é do Candomblé Jeje e foi adotada pelo Ketu-Nagd para se referir aos seus
Alabés. No Candomblé de Angola estes chefes sdo chamados de Kambones ou Xicarangomas. Houve adocdo de
termos do Jeje pelo Ketu também quanto as Ekédjis. No Ketu, as auxiliares sdo chamadas de Ajoiés, mas como
defendido por Parés (2007), os cultos aos voduns conferiram uma formatagdo ritual e espacial modeladora das
demais nacgBes de candomblé do Brasil.

% Os ogés e ekédjis ndo entram em transe e sdo escolhidos como chefias auxiliares justamente por este
aspecto — eles irdo recepcionar a divindade enquanto o pai-de-santo ou a mae-de-santo estiverem em transe e
falardo por eles e pela divindade em terra (OLIVEIRA e ALMIRANTE, 2014).
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pois a escola retine em seu espago alunos com culturas diversificadas (SACRISTAN, 2005)
para incutir a padronizacéo que afirma a cultura dominante™®.

Se a escola ignora os valores culturais negros (MACHADO, 2002), a vivéncia no
terreiro se torna desmerecida pela escola, que, de acordo com Sarmento (2011), trata a crianca
como aluno ao invés de crianca.

Bakke (2011) observou o retraimento de professores quanto a questdo das religides afro-
brasileiras em sala de aula. Disso, podem ser feitas breves consideracdes aqui de que a
inseguranga seja predominante para com o assunto, ja que a troca de experiéncias na escola
nos momentos de lazer tende a se configurar como uma privilegiada vivéncia da alteridade,
até mais profunda que entre os familiares.

Nesse ambito, quanto a formacdo do que conhecemos por escola, ha intensas disputas
entre concep¢des de sociedades divergentes culturalmente (PETITAT, 1994), das quais a
escola ainda mantém tensdes. O multiculturalismo indicado por Hall (2009) vem a ser, enté&o,
uma questdo chave para se entender as diversas formas de relagdes e conflitos existentes nas
sociedades contemporaneas, ainda que seja preciso criticar e romper com a abordagem dessa
teoria.

Essas tensOes estabelecidas no espaco escolar se estruturam com variantes
condicionadas pelos grupos envolvidos e com o contexto social, politico e histérico no qual se

inserem como veremos logo adiante.

Contexto religioso em Alagoas

O contexto religioso em Alagoas apresenta dados histéricos que se aliam aos gerados
nesta pesquisa, pois o que demarca um diferencial nela é o fato de que a realidade alagoana,
no quesito religido, carrega elementos de um “trauma cultural”®’, e isto &, a priori, uma
condicionante para o comportamento atual.

Além disso, enquanto nacionalmente temos o termo “macumba” como designativo
genérico as praticas religiosas de matriz africana, ao Candomblé e & Umbanda, em Alagoas e
Pernambuco ha o termo “xangd”, ao lado de “macumba”, como designativo geral a tudo o se

que remeta as religides afro-brasileiras.

% Sobre a formagdo de professores e a adocdo dessa nova postura pelo corpo docente nas praticas

escolares e nos processos educativos, cf. CANDAU, 2002; CANDAU, 2003; MOREIRA & CANDAU, 2003.

37 Sobre este conceito, cf. ALEXANDER, 2004.
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A respeito do trauma cultural, cento e trés anos se passaram apds a ocorréncia da causa
dele, conhecida como Quebra de Xangd, Quebra de 1912, ou somente “Quebra”®. Rafael
(2012) e Santos (2014) remontam bem o que foi o episddio do Quebra e todo o cenario
politico e de transformagdes que circundava a época.

Basicamente, o “Quebra de Xang6” foi um episddio que aconteceu movido ndo sé por
motivos politicos, pois o racismo ja era presente na sociedade brasileira. Os jornais da época
ja apontavam a discriminacdo sofrida em Alagoas por parte dos terreiros de Umbanda e
Candomblé (SANTOS, 2014), religibes majoritariamente ainda negras naquele periodo que
circundou o evento do Quebra. O Quebra-Quebra, como também ficou conhecido, entra nesta
discussdo para a contextualizacdo historica e social da discriminacdo e da perseguicdo afro-
religiosa em Alagoas.

Os contextos historico e social, no qual as discussdes sobre a identidade religiosa afro-
brasileira e 0 espaco escolar em Alagoas se situam, fomentam o desenvolvimento desta
pesquisa (OLIVEIRA et alii, 2013, p. 267). Ja ficou clara até aqui a maneira como a pesquisa
parte da perspectiva de que as problematicas envolvidas na questdo afro-brasileira sdo
intimamente ligadas aos processos histdricos da formacdo da sociedade brasileira, que se
reverberam na escola.

Tendo em vista todas as implicacGes destes processos, ndo seria de se estranhar que as
primeiras referéncias aos cultos afro-brasileiros em Alagoas, registrados no inicio do século
XX, tenham sido feitas de modo depreciativo. N&do somente 0s jornais registravam
tendenciosamente suas noticias envolvendo o “Xangd™®, designacdo para como ficaram
conhecidas no Estado as praticas religiosas de matriz africana, quanto os estudos do “folclore
negro” apresentavam uma visdo negativa desses cultos.

Exemplo disso ¢ o fato do Maracatu ser originario de Alagoas e definir-se como
genuinamente pernambucano. No periodo do Quebra, 0 Maracatu era uma manifestacdo
cultural associada a pratica do xangd, este tipicamente nordestino, ndo deixando também de

conter elementos da modalidade religiosa. Temendo a perseguicdo, o folguedo foi afugentado

% O evento, ocorrido no més de fevereiro, é considerado um marco histérico para a luta contra a

discriminacdo as religides de matriz africana e o racismo no Estado de Alagoas. Para uma descricdo mais
detalhada do acontecimento, cf. os trabalhos de Rafael (2012) e Santos (2014).

% Denominagdo amplamente utilizada em Alagoas e Pernambuco (RIBEIRO, 1982).
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de sua terra de origem para o estado vizinho. O processo de construcdo da identidade religiosa
alagoana se atrela justamente a esse cenério de tenses e perseguicdes®.

A respeito da memoria do Quebra, Santos (2014, p. 229) documenta que, “em pesquisa
de campo nos terreiros da cidade, atualmente, percebia-se [sic.] que nem todos tinham
conhecimento ou memoria do fato”. A referida autora aponta que, por se tratar de um evento
degradante, humilhante e traumatizante € que os mais velhos, que vivenciaram a época do
Quebra, ndo teriam repassado a memoria deste acontecimento aos mais novos.

Tanto o silenciamento da meméria, quanto o dos atabaques utilizados nos cultos dos
xangds e nos maracatus sdo considerados efeitos do acontecimento do Quebra. O
silenciamento dos atabaques passou a ser denominado “Xangd rezado baixo” (RAFAEL,
2012, p. 43), pois, mesmo com a culmindncia massacrante do Quebra, a nova modalidade
estratégica de continuidade dos cultos seria produto de maior temor as puni¢fes dos orixas
cultuados nos xangds, que as punicdes policiais, como mostrado por Rafael (IBIDEM,
loc.cit.), o que nos remete a reforcar o carater de resisténcia das préaticas religiosas de matriz
africana. Sobre a modalidade do xang6 rezado baixo, 0 mesmo autor o situa em Maceié com
longa duracdo, fechado e com restricdes como a auséncia de festas nas quais a masica e a
danca sdo presentes.

Em analise mais uma vez sobre este silenciamento, nos deparamos com a resisténcia a
ser pensada de forma protetiva ao que se via de essencial na pratica religiosa, a devogdo em
suma mesmo diante do Quebra. Todas estas implicaces condicionadas pelo processo violento
do Quebra nos levam a pensar sobre a formatacdo da identidade religiosa no Estado em
quaisquer espagos que sejam.

N&o so na escola, como em toda a sociedade, estas questbes podem aparecer figurando
no temerario dos individuos. Diante do trauma, nos terreiros mais antigos e que viveram
momentos de perseguicdo, essas questdes sdo acompanhadas pelo receio de falar sobre elas.

Ao mapear os terreiros afro-brasileiros de Maceid, Cavalcante e Rogério (2008)
constatam uma quantidade significativa destas casas de axé na capital alagoana, mesmo diante
de todos os empecilhos politicos provocados pelo Quebra. No entanto, a identidade negra em
todo o Estado sofre com a invisibilizacdo de suas praticas religiosas. E a escola parece ndo
mais que sintetizar os dilemas culturais do contexto social no qual se insere, ja que escola e

cultura espelham faces do mesmo processo educativo, um processo essencialmente cultural.

40 Mesmo que, como apresenta Motta (2000), as ligacdes sincréticas do Candomblé com o catolicismo

popular reforcassem as estruturas de equivaléncia, no que novamente notamos doses de branqueamento, a
perseguicao continuava parecendo ter o intuito de acabar com a relagdo ambivalente da sociedade brasileira com
os cultos afro-brasileiros (MAGGIE, 1992).
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Evidencia-se aqui uma lacuna no que concerne a memdria do povo-de-santo alagoano
de hoje para com o evento como causa-efeito da discriminacgéo e dos silenciamentos atuais. A

memoria sobre o Quebra sobrevive agora nas pesquisas historicas.
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11. UMA QUESTAO DE METODO

Entender o método e saber aplica-lo € crucial para fazer ciéncia. Sem método ndo existe
ciéncia. Neste capitulo, apresentaremos como a ciéncia é uma forma de organizacdo de
conhecimentos que se utiliza de métodos para sistematiza-los e como em pesquisa as
realidades sdo construidas a partir dos modos como as estruturas do conhecimento vao se
articulando, objetivando-se uma mais completa aproximacdo do que procede. Portanto, é da
pratica da pesquisa que trataremos e de como tem sido feita a ciéncia no meu campo,
mostrando o0s procedimentos metodolégicos, a escolha da amostra e as dificuldades
enfrentadas para contribuir com a organizagdo do conhecimento sobre as criangas e 0s jovens
de Candomblé em situacé@o escolar regularizada. A opg¢éo pela etnografia é apresentada aqui
com suas tensdes e conflitos epistemologicos, trazendo o debate das apropriacGes pelas areas

da Antropologia e da Educagdo como tentativa de se fazer entender o método escolhido.

Préatica de pesquisa

O universo académico é um campo que possui regras proprias que precisam ser entendidas,
discutidas e internalizadas pelos egressos, como mostra Bourdieu (1984) — toda a
universidade se relaciona com seus publicos por meio de codigos, na maioria das vezes, mais
proprios do mundo cientifico que da vida que corre fora das fronteiras institucionais.

E exatamente desta forma que Bourdieu (IBIDEM, p. 180-181) caracteriza 0 que
espera um egresso ao mundo cientifico: “regras implicitas e estruturas hierarquizadas do
sistema universitario” prontas para serem internalizadas e postas em pratica, mesmo que de
modo critico-reflexivo. Em outras palavras, pode-se dizer que é necessario aprender a
aprender (VELHO, 2001) modos de pensar cientificamente e aplicar métodos reconhecidos

pela ciéncia para a obtencdo de resultados, dos quais seja possivel elaborar teorias*’.

4 Bourdieu trata também do homo academicus, tornando claro que, para este sujeito, o “acabado” é

prioritario, ou seja, parte-se de aprioristicas hipotéticas que, ao final das pesquisas, as da como teses. Este
percurso deixa de lado toda a possibilidade de valorizar alguma(s) trajetoria(s) que poderia(m) ser seguida(s) no
caminhar da pesquisa a ponto do pesquisador, a partir dela(s), fazer novas descobertas, analises e interpretagdes.
Sem isso, descartam-se toda e qualquer possibilidade de existéncia de limites na teoria.
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Aprender a aprender nos remete ao caminho que seguiremos para compreender, ou
“internalizar” as regras universitarias e cientificas, até mesmo colaborando com a
dinamizacdo delas. Neste cenario, evidencia-se um processo que pode ser entendido como a
construcdo do habitus* cientifico.

O mais importante para se ater aqui, no que diz respeito a préatica de pesquisa, sdo 0s
caminhos e descaminhos que 0 pesquisador toma para aprender a fazer pesquisa, dado que o
processo de construcdo de um habitus é estruturado pelas experiéncias que se vivenciam,
experiéncias estas que acontecem negociadas com uma disposi¢do para se internalizarem as
estruturas (BOURDIEU, 1989).

De certa forma, emergir da escolarizacdo do Ensino Médio brasileiro, para a graduacao,
e da graduacdo para a poOs-graduacdo, ingressando com mais afinco na vida académica,
pressupde 0 reconhecimento de codigos e regras aos quais ja nos acostumamos de outros
ambientes; por exemplo: as relagdes aluno-professor, modos de se portar em sala de aula,
deveres dos alunos, tudo coisas proprias do “habitus estudantil” (SILVA, 2010c). No entanto,
0 que se torna estranhavel neste ambito sdo os termos usados, as diferentes interpretacdes que
fazem de uma mesma regra académica e o préprio modo da universidade interagir com seus
publicos interno e externo.

Chego a pensar que, aquilo que € mais proprio do habitus estudantil parece ir se
estruturando, num processo de aquisi¢oes e rupturas, no habitus cientifico. Pois ndo é tarefa
facil se desvencilhar do modo de producéo e reproducédo do conhecimento praticado na escola
para 0 modo praticado numa graduacéo, e, desta mesma maneira subir os degraus da vida
académica para 0 modo de producdo de conhecimento numa pds-graduacdo — a qual exige
uma ruptura ainda maior e aquisices mais largamente conguistadas no campo cientifico.
Equivale dizer que a graduacdo parece exigir menos poder tedrico dos seus estudantes e mais
reproducdo das teorias que fundamentam os cursos. As aquisicdes mais largamente
conquistadas no campo cientifico seriam, principalmente, maior potencial de analise critica e
reflexiva e maior capacidade de expansdo de idéias.

E certo que a construcdo do conhecimento®® vem com outros conhecimentos ja
produzidos, ou seja, que ja foram trabalhados numa metodologia. Ainda assim, o que ja foi

produzido precisa ser constantemente revisitado, revisto, confrontado e testado para

“ Sobre o conceito de habitus, cf. BOURDIEU, 1989.
4 Bachelard (1990) nos auxilia nesta discusséo sobre o conhecimento e os métodos de construi-lo a partir
de sua visdo sobre a teoria: uma lente que nos acompanhara durante a pesquisa para nos inteirarmos do que j4 foi
produzido, porém teorias nunca definitivas e que sempre abrem o leque de discussdes sobre os objetos.
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comprovar sua validade no tempo-espaco dos objetos de pesquisa. Neste &pice cientifico é
que pesquisas antigas e novas se encontram para a producéo do conhecimento.

Ter em mente que as teorias produzidas e seus derivados contextuais podem ser
rompidos de acordo com as demandas das “imperfei¢des” da sociedade, que estas mesmas
teorias discorrem sobre aspectos microssocioldgicos e particulares demais da realidade, e que
oferecem interpretacGes e analises auténticas para as areas de conhecimento na qual foram
produzidas. Isso deve ser uma premissa basica para se pensar a pesquisa, se aventurar a
conhecer 0s campos, criticar as préaticas e suas possibilidades, além de amadurecer ideias para
que ndo se findem as pesquisas.

Antes do momento de ingresso ao Mestrado em Educacéo Brasileira pela Universidade
Federal de Alagoas, era uma exigéncia apresentar producdo académica mais ou menos
compativel com a area na qual se desejava pesquisar. Esse era 0 momento da pesquisa de
insercdo ao tema, no qual muitos de nés nos valemos da famosa reviséo de literatura — “o
equivalente aos paradigmas kuhnianos” tdo necessarios como coloca Brandado (2002, p. 16).

A produgdo minima de um artigo cientifico se mostra tensa, e a tenséo € voltada as
obediéncias as regras que a universidade impde: “quais sdo 0s procedimentos mais atuais de
normatizacdo de trabalhos académicos? Como conduzir o pensamento numa revisdo de
literatura? O que estou fazendo é ciéncia?” E essas sdo perguntas perenes na cabeca de um
pesquisador que, de maneira alguma se configura numa atitude efémera para com a
elaboracao de um produto de conhecimento cientifico.

Nestes momentos de tensdo académica e falta de pratica com o mundo da pesquisa, a
preparacdo para a primeira incursdo em campo acirrava mais ainda o aprofundamento no
mundo cientifico. A principal pergunta quer saber o que é preciso fazer para obter algum
resultado, ou seja: esta é a metodologia — eu a domino?

Lidke (2010) aponta que o aprendizado da metodologia se direciona em caminhos a
serem conhecidos pelos pesquisadores na pratica da pesquisa. Toda a pratica da pesquisa €
guiada pela dtica de uma teoria no caminho que é o0 método de pesquisa. Segundo essa autora,
a palavra método evoca caminho e a palavra percurso evoca um trajeto do qual se conhece
todo o caminho a ser trilhado. Se ja se sabe aonde quer chegar, o caminho que seré trilhado e
os resultados que serdo obtidos, entdo, para qué pesquisar?

O caminho da pesquisa é, até entdo, desconhecido por quem ird trilha-lo, pois o
pesquisador ndo sabe exatamente, salvas suas hipdteses e a literatura existente, o que ird
encontrar, quais dificuldades tera e quais deslizes cometera até aprender. Baseado em Lidke

(IBIDEM), afirmo que iniciar uma pesquisa é justamente isto, ter de, nas experiéncias iniciais,
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aprender a construir um caminho o qual se vai mapeando, conhecendo quais sdo os desafios,
os limites e as possibilidades que o campo apresenta.

O minimo que se possa ser sabido € que, com a pratica da pesquisa, esta sendo
adquirido o habitus de um pesquisador e, na compreensdo da ciéncia e seus métodos,
aprimora-se, por exceléncia, o habitus cientifico de quem pesquisa. Compreender a
importancia do método na pesquisa € fundamental, pois sem método nao ha ciéncia.

A preocupacdo quanto a metodologia da pesquisa acompanha qualquer escolha que se
faca na construcdo dela e precede toda a escolha teérica, chegando a condiciona-la, pois ha
autores mais contributivos quando o método é compativel. No caso desta pesquisa, durante a
entrevista que figurou como etapa da selecdo para ingresso no Mestrado, uma das perguntas
mais importantes foi “qual a sua metodologia?”. A resposta deixava claro que a 0 método
etnogréfico seria utilizado, mas que, no decorrer da pesquisa, outros procedimentos
metodologicos poderiam surgir. E Etnografia como tipo de pesquisa escolhida crescia no meu
entendimento como algo que pudesse me proporcionar meios e fornecer ferramentas para
chegar a resultados satisfatorios nos quesitos profundidade e envolvimento com o campo.

Branddo (2002, p. 28) cita de Bourdieu (1992) o “monismo metodologico” como
“arrogancia da ignorancia”, um medo pela incapacidade de ndo saber ainda como trabalhar
com duas metodologias ou mais. Para ela (loc. cit.), “[...] a complexidade dos fendmenos
sociais implica a impropriedade de qualquer ortodoxia metodoldgica e a necessidade de
combinar angula¢des diferentes dos mesmos objetos”, ficando a pergunta-preocupacao logo
nas primeiras incursdes em campo desta pesquisa: que outros procedimentos de geracdo de
dados poderiam surgir para se aliar a etnografia proporcionando um trabalho mais rico? Isso
porque trilhar o caminho da pesquisa é se aprofundar em conhecer as metodologias como um
ritual de iniciacdo. E sobre isso, durante as revisdes de literatura também sdo feitas leituras
com as quais seja possivel aprofundar algum conhecimento sobre a diversidade metodologica
e ndo somente, na area especifica em que se estuda, conhecer as teorias ja produzidas sobre o
tema.

Como ndo existe uma teoria que dé conta do conhecimento como totalidade, a pesquisa
manifesta-se como uma seccdo da realidade que precisa de olhares — 0s quais nunca vém de
visOes privilegiadas. Ao falar de privilégios, ou da auséncia deles, devo dizer que a etnografia
ndo pode ser encarada como um método privilegiado s6 porque assegura um nivel mais
profundo de envolvimento com o objeto de pesquisa. E sabido sobre a metodologia cientifica
que a escolha de um método ou mais se da pelos objetivos buscados com a pesquisa e nao

pela apresentacdo do objeto.
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Ao procurar utilizar a etnografia, deve-se, portanto, abandonar todo e qualquer
etnocentrismo, ja que iremos discorrer sobre a cultura. O estranhamento e a identificagdo
tornam-se essenciais na entrada em campo, a partir do momento em que ndo se pensa mais
sobre 0s nativos e sim sobre “o meu povo”.

No que diz respeito a metodologia da pesquisa em Educacdo e a utilizacdo da
etnografia, encontramos um entrave epistemolégico. Imaginou-se, e convenhamos que alguns
ainda imaginam, tanto em Antropologia quanto em qualquer outra area, que a etnografia é um
método de uso exclusivo de antrop6logos — pessoas que estudaram durante anos esse método
e, assim, seriam os Unicos capazes de utiliza-lo. Ledo engano!

A etnografia esta longe de ser um método genuinamente pertencente a uma Unica area
do saber exatamente porque a Antropologia se apropriou da etnografia sem, no entanto,
origina-la. Apenas convencionou-se que, tradicionalmente, a etnografia seria 0 metodo por
exceléncia de investigacdo da Antropologia. Rebuscando na Historia, vemos que a etnografia
em seus primordios, do século XV ao XVII, era feita por viajantes num trabalho conjunto aos
interessados que se apropriavam das descri¢cfes das culturas dos povos e delas tracavam
analises interpretativas.

De 1930 a 1935, houve uma revolucdo na area da Sociologia que, transportando a
pratica da etnografia do exotico ao urbano, originou a Escola de Chicago. Nesse ambito,
vemos 0 passar da etnografia das méos dos historiadores viajantes aos socidlogos da
disciplina de Antropologia Social, a qual integra a area da Sociologia na tradi¢do inglesa. No
final do século XVIII, a Filosofia, em nome da razdo iluminista, comeca a debater o exotico e
promove a separacdo entre a Sociologia e a Antropologia, que se consolida no inicio do
século XIX. Dois grandes nomes da Antropologia devem ser mencionados no tocante a
etnografia: Franz Boas, quem utilizava 0 método etnografico em suas pesquisas, e Bronislaw
Malinowski, gquem sistematizou a etnografia como método cientifico do antrop6logo em
campo. Somente de 1960 a 1970 é que conhecemos a etnografia educacional, mas ainda na
area da Antropologia.

Uma licdo nos ensina a Antropologia, que ndo devemos hesitar de buscar nas interfaces
disciplinares razbes para a organizacdo do conhecimento. A Antropologia ndo hesita em
buscar e rebuscar na Histéria, na Sociologia, na Filosofia, na Biologia e na Geografia
elementos que possam ser usados na construcao de seus saberes.

Aqui, vemos 0 que a Educacdo, igualmente interdisciplinar em sua origem, vai buscar
na Antropologia utilizando o método etnografico e o que a Antropologia pode lograr com 0s

estudos sobre educacdo. Assim, este capitulo, ao tratar de etnografia, torna-se relevante para
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uma pesquisa realizada num programa de pos-graduacdo em Educagdo, inclusive pelas
aplicagdes metodoldgicas com as quais a pesquisa trabalha e as diferentes especificidades de
campo.

Vemos a etnografia ndo como uma técnica de pesquisa, mas como um método que
evolui a medida em que a ciéncia da seus passos na histdria dos grupos sociais (GEERTZ,
2001; LAPLANTINE, 1999; LAPASSADE, 1991; CLIFFORD & MARCUS, 1986). Além do
que, como método, a etnografia traz um conjunto de técnicas, ferramentas e recursos que se
abrem a inovacdo metodol6gica e ampliam o leque das discussdes sobre o campo de pesquisa,
sobre a tematica da pesquisa e sobre si mesma.

Conhecer a etnografia ¢ fundamental para saber o que estamos nos propondo a fazer,
sem falar que algumas de nossas obras-referéncias ndo sao etnografias feitas por antropélogos
— entrando nesse rol até mesmo medicos, como Nina Rodrigues e Arthur Ramos. Ao passo
que as pesquisas nas areas da Sociologia e da Antropologia da Religido, a partir das primeiras
duas décadas do século XX, com Rodrigues (CASTILLO, 2008), caminharam para chegar ao
campo dos terreiros, mais a frente despontaram pesquisadores de dentro para dentro dos
proprios terreiros como mostra Silva (2006).

Apos os religiosos de terreiro partirem de seus meios religiosos para esses mesmos
meios, comegaram as preocupacdes com o aprendizado nos terreiros, a educagdo praticada
neles e como suas criancas se relacionam na escola recebendo educacdo formal
institucionalizada. As investigacdes etnograficas com criangas de Candomblé precisam
avancar mais no tocante a elementos contributivos entre a antropologia, enquanto area e
enquanto agdo, e o campo dos estudos das criancas e das infancias*, ao passo que estes
campos véo se moldando as novas estruturas sociais.

Portanto, ao falar de criancgas, e de criancas de Candomblé, podemos afirmar que
estamos desbravando um campo triangulado entre a Antropologia da Crianca, a Antropologia
da Religido e a Antropologia da Educacdo, ainda que segundo Cohn (2013), o campo da
Antropologia da Crianca encontre-se consolidado. A crianga religiosa de Candomblé aparece,
entdo, nesse panorama, acalorando as discussfes de antrop6logos e educadores.

Uma chave para se empreender uma pesquisa etnografica com criancas é desvincular-
se de uma visdo adultocéntrica, e isto é, em sintese, um rompimento fundamentalmente
antropoldgico com um etnocentrismo que ndo concebe as criangas como agentes sociais em

seu meio. N&o seria tarefa do pesquisador julgar se as criancas deveriam ou ndo estar ali

44 Como proposto por Cohn (2013).
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realizando atividades religiosas, pois, de acordo com Bakan (1967, p. 144), “a tarefa da
ciéncia e precisamente descobrir realidades que nio sdo imediatamente evidentes”, como, no
caso desta pesquisa, 0 desempenho religioso e escolar das criancas de Candomblé.

Graue e Walsh (2003, p. 122), afirmam que “existem grupos de criangas acerca das
quais a sociedade pouco conhece, necessitando por isso de aprofundar esse conhecimento”.
Diriamos entdo que, através da etnografia, por permitir uma aproximacao pela qual podemos
conhecer suas culturas mais densamente, as criangas de Candomblé integram grupos com o0s
quais a ciéncia precisa aprofundar seus conhecimentos.

Discorrendo sobre as culturas infantis, devemos saber que “elas sdo elaboradas com
elementos das culturas adultas associados a um repertério proprio das criancas”
(TASSINARI, 2011, p. 10); e que, “assim, embora diferentes das culturas adultas, as culturas
infantis ndo desconhecem o universo adulto, mas, ao contrario, dialogam com ele” (IDEM,
IBIDEM, loc. cit); além do que, “a concepcdo de infincia deve ser sempre considerada nas
duas pontas das pesquisas em antropologia que fala de e com criancas — aquela que avalia 0
lugar da crianca e trata de seus direitos, das politicas publicas a elas voltadas, de acOes
educacionais etc. e aquela que atenta para o ponto de vista das criangas” (COHN, 2013, p.
241).

Nesse ponto, esta pesquisa traz mais elementos as discussdes sobre a antropologia da
crianca religiosa, especialmente em Educacdo. Em termos metodoldgicos, contribui para o
fazer etnografico ao discutir a metodologia na pesquisa com criancas pelo dilema da
etnografia feita por ndo-antropdlogos, além de mostrar os desafios e as vantagens quando 0s
sujeitos pesquisandos séo criancas. Outra questao levantada é: 0 que se ganha e 0 que se perde
quando o pesquisador ja vivencia o seu préprio campo de pesquisa como meio religioso? Suas
memorias e seu conhecimento sobre o campo tém valia na pesquisa?

Iniciar uma pesquisa cientifica em qualquer area do conhecimento é, antes de tudo, se
dar conta de que um problema de pesquisa presume mais desafios que possibilidades. A
comecar pela propria delimitacdo do objeto, a formulacdo do problema de pesquisa abarca as
condicdes que o campo oferece para se trabalhar nele.

Meu problema de pesquisa € que ha criancas de Candomblé na escola e ndo sabemos o
que elas tém a dizer sobre o processo de escolarizacdo em Maceid, sobre seus aprendizados
nos demais espacos de suas vivéncias, sendo um deles o terreiro. Ndo sabemos que olhares
essas criancas lancam sobre a escola, que parametros tracam sobre a escola e o terreiro, além
de como € a vivéncia delas nos dois espacos e a relacdo que elas mantém com o saber. Para

responder as questdes de meu problema de pesquisa, ponho em pratica procedimentos
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metodoldgicos da etnografia, aliando recursos antropoldgicos a ferramentas de investigacao
em Educacéo.

Nos momentos das conversas informais, procurei aparentar ser leigo sobre o campo
para que as criangas e os adultos com quem conversei se mostrassem mais falantes a respeito
dele. N&o foi tarefa facil e ndo logrei bons resultados com isso. Todos j& me conheciam de
participar dos rituais e das festas como membro do terreiro. Minha técnica para aparentar ser
leigo sobre o campo era perguntar sobre cada coisa afirmando veementemente que ndo sabia
de nada, mas que ndo sabia do ponto de vista delas. Em resposta eu recebia olhares retorcidos
e expressoes de estranhamento, as quais eu rebatia com uma face ainda mais perdida para que
entendessem que eu precisava do que eles dissessem.

E preciso salientar que “aparentar” foi fundamental, & medida em que se encenava um
roteiro de conversacdo no qual tanto eu, enquanto pesquisador, quanto 0s demais
precisavamos seguir para que eu conseguisse que eles falassem e me fizessem estranhar o
meio. Ou seja, era uma aparéncia despida de informacdes para que vissem em mim a figura de
alguém que necessitava ouvi-los falar. Mais a frente € que meu posicionamento pode ser mais
abrangente levando em consideracdo meu proprio conhecimento sobre o campo e minhas
memorias, até mesmo desnaturalizando tudo que vivi em campo enquanto religioso.

A realizacdo das entrevistas informais foram sempre roteirizadas, como as
semiestruturadas, para que eu ndo me perdesse em meio as falas, no que ndo obtive sucesso
até certo ponto porque haviam coisas ditas que eu as ignorava por estar preso demais a
estrutura de um roteiro. A medida que a pesquisa ia se encaminhando, eu ia aprendendo a
ouvir tudo o que tinham a me falar e ndo somente aquilo que eu me dispusera a colher. Isso
foi importante porque, em etnografia, € preciso se aproveitar das deixas para fazer novas
perguntas que, muitas das vezes, renovam até as respostas, como foi observado com ekedji
W*,

Dessa forma, entende-se o processo de pesquisa como algo ndo verticalizado e mostra
todos os sujeitos da pesquisa como pesquisandos, autbnomos de suas falas e olhares, ndo
como sujeitos pesquisados pelo uso de uma abordagem do pesquisador que evidencie um

processo intimidatorio de dominacao.

4 Uma das pesquisandas, das quais se discorrerd mais a frente.
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A etnografia alargando as possibilidades e as tensdes

A compreensdo acerca do campo de pesquisa sem 0 uso do método etnogréfico
certamente traria outros elementos e de outras formas para os debates. Porém, o grau de
envolvimento que o método etnogréfico assegura para uma descricdo densa (GEERTZ, 2008)
e critica (MAINARDES e MARCONDES, 2011) da cultura, dos individuos e de suas relacdes
no campo aumenta qualitativamente a compreensdo de qualquer trabalho nas Ciéncias
Humanas.

Oliveira (2013a, p. 274) diz que “a etnografia no campo educacional nos traz grandes
possibilidades, pois nos aproxima do cotidiano escolar, leva-nos a um encontro profundo com
sua dindmica e com os sujeitos que a compdem”, se valendo de ferramentas e de instrumentos
que, sem o0 envolvimento necessario conquistado no campo, nenhuma qualidade terd a
descricdo realizada. O mesmo autor (IBIDEM, p. 279) chega a completar que

Ainda que a apropriacdo de um campo por outro seja sempre
marcada por tensdes, que remetem nao apenas aos debates epistemolégicos
como também as divisdes académicas em um dado momento histérico,
acreditamos que os problemas decorrentes de uma méa apropriacdo da
etnografia no campo educacional, como em outros, se devem antes de mais
nada ao processo de fragmentacdo, a como a antropologia € incorporada,
tendencialmente lida de forma reducionista e instrumental, acionando a
etnografia como uma simples “descri¢do” da realidade, sem se perceber que
descrever implica necessariamente interpretar, o que se da, dentre outros
fatores, a partir do arsenal tedrico mobilizado.

A propriedade de trabalha-la na Educacdo sem dissocia-la da Antropologia esta mais
do que arraigada num discurso de mero pertencimento, mas em propriedades fundantes que
carregam seus elementos epistemologicos dos quais o entendimento proporciona a capacidade
para realizar um bom trabalho de campo e um texto final de qualidade.

A visdo de que trabalhar a etnografia em outras areas do conhecimento iria fazer cair o
rigor metodologico (PEIRANO, 1992) comecou na Educacdo com Marli André, do final da
década de 1970 para 1980. Segundo Clifford (1998), a comunica¢do possibilitou a expansdo
etnogréfica, isto é, desde que os trabalhos se fizeram mais conhecidos e sua metodologia
impulsionava 0s pesquisadores a reaver seus procedimentos para conhecer o0s objetos e 0
campo.

A pesquisa etnogréafica, com essa denominacdo ndo muito aceita, se trata de: intenso
envolvimento intersubjetivo (CLIFFORD, IBIDEM); muito mais que técnicas de entrevista e
sensibilidade analitica, é necessaria a compreensdo requerida nas Ciéncias Humanas

importada das Ciéncias Sociais (OLIVEIRA, 2013b). Com tudo isso, passava a se chamar
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“pesquisa de cunho etnografico”, “de tipo etnografico”, sendo nao considerada etnografia
propriamente dita por ser trabalhada fora da area de Antropologia. Tal fato ainda se faz muito
questionavel, haja vista que a abordagem, mesmo dentro da area de Educagdo, consista em
rigor metodoldgico, conhecimentos préprios da Antropologia e elementos que a identifiquem
em todo o debate teorico.

A contextualizagdo dos sujeitos, impreterivelmente feita na etnografia, trazia
necessidade de maior conhecimento do campo, obviamente conquistado com o envolvimento
além da observagdo, e nisto se punham questdes de alteridade, onde os “outros” deveriam ser
especificos, concretos e historicizados (CLIFFORD, IBIDEM). A alteridade ndo chega a ser o
ponto chave da etnografia, muito menos a producdo da verdade sobre aquele campo e o0s
objetos de pesquisa, 0 que também ndo caberia a esta pesquisa a discussao.

E possivel dizer sobre a autoridade criativa dos relatos que o etndgrafo depende, dentro
dos limites da ética do campo, da bagagem de inferéncias que ele adquiriu sobre o campo, que
pode ser encontrada na literatura, e mediante seu envolvimento nele (a conquista da confianga
dos pesquisados). No caso desta pesquisa, entram também as memorias. Assim, alcanca-se a
qualidade da etnografia como a ciéncia que interpreta as culturas (IDEM, op. cit. ; GEERTZ,
2008).

O tempo de permanéncia no campo € colocado em jogo em detrimento do grau de
envolvimento que o pesquisador tenha alcancado na propria relatividade do tempo dos fatos,
situacOes e vivéncias necessarias no campo. Sem me estender muito sobre esse assunto, pode-
se, tdo somente por hora, dizer que, ndo muito devido aos embates epistemologicos, mas
principalmente as premissas do campo, ha tantos desafios em se praticar a etnografia sendo
ndo-antropologo quanto hd vantagens pelos achados de pesquisa devido as visdes da area
educacional.

Alocada dentro dos parametros do debate tedrico do método na Antropologia, 0 que
parece ndo se tratar de uma apropriacdo (OLIVEIRA, 2013b) de método, mas da utilizacéo
estrita dele, o que lhe faz jus como tal, a etnografia ainda é praticada com tensdes e dissabores
(IDEM, op. cit.) quando a pesquisa em si, pela propria amplitude da Ciéncia, deveria ser
enxergada num parametro de possibilidades.

Parti do abstrato de se aprender sobre etnografia para o concreto de se aprender
etnografia fazendo. Parti desse parametro de possibilidades, em que enxerguei o terreiro como
um campo propicio para entender educacao, mesmo enfrentando dificuldades epistemoldgicas
e metodoldgicas — como as discussdes sobre a utilizagdo da etnografia pelas diversas areas do

conhecimento e as formas como aparecer e lidar em campo.
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Memoérias

Utilizar as memdrias do que vivenciei dentro do Candomblé possibilita aumentar as
discussbes sobre o fazer etnografico, apesar de ndo serem tdo suficientes diante das produgdes
escritas dos outros sujeitos envolvidos na pesquisa, as criangas como veremos mais a frente.
Essa utilizacdo s6é nos leva a pensar em que medidas, eu, numa categoria nativa,
antropologicamente falando, seria meu préprio informante e meu proprio pesquisador.

O fato de trazer uma bagagem de informacGes a respeito do campo vivenciado ja é um
ganho muito valioso para as pesquisas, mas ndo por si s6. De certo, como premissa da
etnografia, eu devia desnaturalizar todo o conhecimento sobre o campo, o que também nao foi
tarefa facil. Estranhar cada acdo praticada era até mais facil que desnaturalizar o sentido delas
e me abrir a possibilidade de outros sentidos presentes ali.

Em certa ocasido, observei um eré brincando durante um ritual sem ser repreendido,
como costumeiramente os adultos fazem as criancas brincalhonas nos rituais. Ndo o encarei
como um eré, religiosamente falando, mas como alguém, mais uma das personagens, que
executava uma funcao no ritual. I1sso foi simples. Tempos depois € que vim perceber que essa
personagem era uma representacdo de uma figura infantil de maneira estatica, uma figura
reificada e necessaria em certos rituais, ndo necessariamente uma crianga como os religiosos a
tém. Essa desnaturalizacdo do meu conhecimento vivido em campo é fundamental para a
analise do que acontece nele e para a interpretacdo a quem busque o conhecimento cientifico
sobre ele.

Da mesma forma que poderia se duvidar do que diz um determinado informante do
campo, poderia se duvidar do que eu digo que vivenciei, e ponho isso como dilema da ciéncia
que se estabelece mediante aquilo que se constroi e se organiza a fins de avancar em pesquisa.

O distanciamento e o estranhamento etnograficos sdo imprescindiveis para que o
pesquisador possa diferenciar o que vai ser descrito e interpretado, de quais lugares e para
guem. No entanto, além do ganho metodologico de possuir informacdes e acessos no campo
que talvez outros pesquisadores ndo consigam, ha limitacdes que devem ser explicitadas.

Nem sempre, saber a respeito do proprio campo vivenciado é um ganho. No geral,
perdi certo percentual de imposicdo em campo, pois, por mais que eu tivesse tentado aparecer
como um leigo necessitado de migalhas de falas dos religiosos, todos sabiam que eu era um
religioso, que de tudo aquilo eu também saberia mais ou menos, isto é, potencialmente saberia
por pertencer. E um juizo que se emite em campo. Minha figura hibrida nfo era tdo levada a

sério, assim como a pratica cientifica ndo era uma urgéncia dentro do terreiro.
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As criangas conseguiam me compreender porque, de certo modo, conversar com elas e
me inteirar de suas vivéncias se tornava agradavel a elas quando queriam ser ouvidas.
Queremos ser ouvidos quando aprendemos e sabemos alguma coisa. Se algo se passava com
elas, prontamente me diziam. Até mesmo ekédji W., que sempre foi mais calada e retraida,
mudou um pouco seu comportamento de participagdo na pesquisa.

Portanto, ndo perco em me utilizar de meus saberes e memdrias. Quando o que
vivenciei se conflitua num dilema da ciéncia, isto &, passo a ser um de meus informantes, a
confianca de que essa bagagem sera de certo eficiente para a qualidade da etnografia acaba
por alimentar o pensamento sobre o fazer cientifico. Seria da mesma forma para com todo e
qualquer informante — jogar fora minha bagagem é desperdicar inteligéncia, como bem fazem
em muitas escolas. Ganho em cima de uma perda, de quem ndo compreender muito bem o
que pode ser feito em etnografia. E 0 mesmo pensamento daqueles que deixam para tras a
crianca e se preocupam com o aluno.

A pesquisa de campo, como ja foi mostrado, ndo se acentua na dependéncia do que ja
sei e do que tenho em memdoria para descrever. Ao que me objetivo saber e que ainda nédo
sabia, sd0 necessarias observacdes e aplicagdes metodoldgicas, como as produgdes escritas
que foram mais preponderantes que as conversas e entrevistas, para descrever, analisar e
poder interpretar. Isso é etnografia, antropologia e educacdo sendo trabalhadas para um

mesmo objetivo.

Premissas do campo e aplica¢gdes metodoldgicas

Antes de discorrer sobre 0s procedimentos em campo, é preciso mostrar que campo é
esse e como ele reage a mim. S&o coisas que nenhum dos manuais de etnografia ou pesquisa
pode nos passar. Vivenciar o campo nos faz saber como lidar com ele, quais sdo as
dificuldades e os procedimentos que garantem um melhor resultado. Porque, como ja foi dito
neste trabalho, até o campo ndo escapa de ser uma construcdo negociada num processo de
conquista pela intersubjetividade.

Meu campo inicialmente foi o terreiro Axé Vodun Té Yeyé Apara, como mostrado no
Capitulo 1 (cf. p. 31). Das vérias criancas que abracam o Candomblé nesta casa, duas se
mostraram casos emblematicos para os resultados preliminares da pesquisa, sdo ekédji W.,
que ao inicio da pesquisa era uma abiyd que ainda ndo era ekédji, e Y. lyadolomi, uma

vodunsi, isto é, foi raspada como iyawd ha mais de um ano. Ambas ndo integram mais este



58

terreiro. Agora elas fazem parte de um novo terreiro, espécime de filial da matriz que é o Té
Apara. No dia 3 de novembro de 2013, o pai-de-santo delas, que é meu irmdo-de-santo
inaugurou sua casa de candomblé, dando a ela 0 nome de 11& Aiyé Axé Odé Mitaquassy*®.

Ekedji W. e Y. lyadolomi se mostraram casos emblematicos justamente por ndo
demonstrarem acanhamento para iniciar um engajamento nesta pesquisa. Todo o acanhamento
0 qual elas pudessem demonstrar se originava do constrangimento para falar da discriminagéo
religiosa racista que elas sofrem. Aquém disso, foram as criancas que se dispuseram a
colaborar com todo o animo.

Todas as outras criancas do Té Apara, um total de 5, continuaram num processo de
conquista para participacdo nesta pesquisa. Quando iniciei o campo, ekédji W. e Y. lyadolomi
eram as mais participantes nos rituais de candomblé, mais desinibidas e tinham mais liberdade
para brincar nas horas vagas no terreiro, talvez pela maior participacdo nos rituais que as
outras criancas. Y. lyadolomi, de 12 anos de idade no inicio da pesquisa, € a mais falante e, de
todas as criangas, tanto enquanto era membro do T6 Apard, quanto agora no Axé Mitaquassy,
€ a Unica raspada. Ekédji W., de 9 anos, ainda aguarda a oportunidade de ser uma filha-de-
santo*’ raspada®®, pois logo quando foi inaugurado o Axé Mitaquassy, ela foi suspensa como
ekedji pelo santo da casa, isto €, Odé a escolheu como auxiliar enquanto estivesse “virado”,
pois ela ndo manifesta o transe.

Utilizo a inicial dos nomes das criancas, ao invés de codinomes, para me referir a elas

na tentativa de ndo alterar o reconhecimento da identidade que elas carregam. Acredito que o

46 Esta casa de candomblé é regida pelo vodum Odé, conhecido no Candomblé Ketu como orixa Oxéssi.

Esta localizada no bairro de Cha da Jaqueira, e 0 acesso a ela é mais urbanizado que ao T6 Apara. Nela, consegui
conquistar mais uma crianga para a pesquisa, 0 0oga E.

44 Utilizaremos tanto a palavra santo, quanto a palavra divindade para nos referirmos as divindades
ancestrais das mais variadas origens étnicas africanas. Para os povos de origem ioruba, as divindades ancestrais,
isto é, os santos, sdo chamados de orixas. Para os povos de origem daomena, as divindades sdo os voduns —
espiritos da Natureza. J4 para os de origem banto, os santos sdo os minkisi — plural de nkisi (pronuncia-se
inquice). Cada santo tem sua relacéo de filiagdo com os devotos, explicita nas caracteristicas psicossomaticas e
nos arquétipos psicoldgicos (o mesmo que dizer que o filho puxa ao pai).

4 A raspagem da cabeca é um ritual de origem ioruba incorporado as culturas de voduns desde o territorio
africano, devido as praticas interculturais ja registradas antes da vinda dos africanos ao Novo Mundo. No Brasil,
a obrigatoriedade de raspar a cabega para se consolidar como filho-de-santo com lagos de parentesco
estabelecidos na casa se d& porque a iniciagdo é vista como um nascimento para uma nova vida, desta vez
dedicada as coisas do santo do iniciando e dos santos da casa. A crencga de que o recém-nascido tende a vir ao
mundo sem cabelos e, conforme seu crescimento, vdo nascendo seus pelos € uma forma e explicar a pratica.
Outra forma se da na crenca do plantio do axé: a cabega é vista como um territério a ser lavrado e, ao seu centro,
sdo plantadas substancias méagicas proprias do santo ao qual se esta iniciando. Varias explica¢des simbolicas
integram a prética da raspagem da cabeca. Cf. BASTIDE (2001).
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nome delas e a afirmacdo de seus nomes seja muito importante quando estamos falando de
identidades, e as iniciais carregariam a poténcia disso ao serem preservadas originalmente.

Kramer (2002, p. 46), entretanto, diz que recusa “[...] usar nimeros, mencionar as
criangas pelas iniciais ou as primeiras letras do seu nome, pois isso negava a sua condicao de
sujeitos, desconsiderava a sua identidade, simplesmente apagava quem eram e as relegava a
um anonimato incoerente com o referencial tedérico que orientava a pesquisa”, o que ¢
bastante questionavel, pois esse debate precisa de mais amadurecimento. O que garante que
um codinome dado pelo pesquisador, ou um nome escolhido por elas ira preservar quais
sejam as suas identidades, ja que é supressdo do que elas carregam na realidade?

Talvez questiona-las sobre como queiram ser chamadas seja ainda um processo de
tentativa de retirada das caracteristicas que fundamentam as identidades que elas carregam até
no nome que receberam por registro oficial de cartorio. A opc¢éo para se fazer isso é, em certa
medida uma obrigacéo, pois as regras académicas regidas pelos comités de ética definem que
as criancas ndo sejam identificadas para que suas vidas ndo venham a ser colocadas em risco,
tendo em vista que s@o de pouca idade.

Mas até que ponto pergunta-las como queiram ser identificadas pode funcionar como
questdo de auxilio nas discussdes da pesquisa? As criancas ja tém ferramentas eficientes e séo
capazes de falar por si mesmas, por mais que tenham pouca idade e estejam debaixo da
regéncia formal dos pais e/ou responsaveis. O gque custa reunir esses elementos, preservar suas
identidades e apresentar a elas opcdes que melhor as identifiguem na medida do que seja
convencionado como ético para a pesquisa? Ha meios para se fazer isso.

Primeiramente, as criancas dessa pesquisa sdo criangas que tém nome e nome
religioso. Os nomes religiosos podem ser: 1) o nome iniciatico, que se recebe quando as
pessoas sdo raspadas; 2) o nome funcional pelo qual também sdo conhecidas — se forem
iyawds, vodunsis, carregardo termos que os identifiquem pela ordem de recolhimento no qual
foram raspadas, ou mesmo abiyds, que ndo sdo ainda raspadas, mas levantadas para algum
cargo por algum santo dos dirigentes do terreiro. Dentre os cargos, ja conceituados no
Capitulo 1 (cf. p. 38-39), estdo o de oga e o de eked;i.

A ordem do recolhimento para ser raspado também exerce uma funcdo de
identificacdo fortemente marcante. No T6 Apara e no Axé Mitaquassy, o recolhimento de duas
ou mais pessoas, podendo ser até 12 recolhidos para serem raspados, se chama barco. Quando
alguém ¢ recolhido sozinho para ser raspado, sua identificacdo sera somente a de dofono. A
ordem do barco é esta: primeiro dofono (a), segundo dofonitinho (a), depois fomo (a),

fomutinho (a), gamo, gamutinho (a), domo, domutinho (a), vimo, vimutinho (a), timo e
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timutinho (a) que é o décimo segundo do barco®, o Gltimo a ser raspado quando comeca o
ritual da raspagem.

Assim, com todas as nomenclaturas j& ditas, as pessoas num terreiro poderdo ser, por
exemplo, ogd Reginaldo, ekédji Clarize, dofono Gilberto, Luzia Oyasesi (nome de registro em
cartério e nome iniciatico religioso) fomo Maria, Gamo Jonas Obaloké (nome de identificacéo
pela ordem na qual foi raspado, nome de registro em cartério e nome iniciatico que recebeu
depois de raspar a cabeca na religido) e uma infinidade de possibilidades de se chamarem as
pessoas da religi&o.

Tendo essa infinidade de identificacfes, até mesmo classificatérias e em certa medida
hierarquicas, apresento as criancas as possibilidades que elas tém de serem identificadas sem
que sejam reconhecidas a ponto de serem colocadas em perigo ou risco de perseguicdo. Se um
comité de ética prevé que ha a possibilidade de acontecer alguma perseguicdo e/ou
discriminacdo ao serem reconhecidas as criangas € porque ja esta prevista que ha essa faceta
na nossa sociedade para com as criangas, as pessoas envolvidas na pesquisa e, de certo modo
aqui, para com as pessoas que praticam o candomblé.

N&o querendo colocar as criangas em risco, mas também ndo querendo destitui-las de
suas identidades tdo importantes e valorizadas nesta pesquisa, apresento que ha maneiras das
mais diversas de identifica-las e, mesmo assim, proteger suas imagens. Bhabha (1998) tece
um debate critico sobre a identidade, travando reflexdes sobre uma violéncia epistemologica,
totalmente desarraigada de um discurso atual e raso sobre ética na pesquisa, que perturba a
visdo de campo, muito mais proximo de um agenciamento, 0 que ai sim acarreta em
alteracdes da identidade.

Além de tudo o que ja foi dito acima, fortalecendo o debate ético sobre essas questdes,

fica explicito numa pesquisa que todos os elementos dela fornecem informacdes suficientes

49 Ser raspado em Jeje € se tornar um fon propriamento dito. Dofono, défonnu, significa, em lingua

fongbé, que ¢ a lingua materna do Candomblé Jeje, “aquele que esta mais perto para nascer como um do povo
fon”. Dofonitinho, d6fonnitin, é “aquele que néo esta tdo perto assim para nascer como um do povo fon”. Fomo,
fonmu, é “longe de se tornar fon”. Fomutinho, fonmutin, é “tdo longe de se tornar fon”. Gamo, ganmu, é “este
chefia os que estdo longe”, ou seja, porque estd mais longe ainda. Gamotinho, ganmutin, é “tao mais chefe dos
que estéo longe”. Domo, dému, é “longe de nascer”, porque a raspagem ¢ tida como um novo nascimento para a
pessoa e 0 domo seré raspado em sétimo lugar. Domutinho, démutin, é “tdo mais longe de nascer”. Vimo, vimu, é
“estd longe até de receber o Vi”, isto ¢, o obi, porque para se raspar, primeiro deve haver a ceriménia do obi na
cabeca durante o bori que antecede em 3 a 4 dias a raspagem. Vimutinho, vimutin, é “tdo mais longe até de
receber o obi”. Timo, tinmy, é “o mais longe”. Timutinho, tinmutin, é “o tdo mais longe”. Esta ¢ a ordem do
barco seguida nos dois candomblés jejes, o TO Apara e o Axé Mitaquassy, e estd descrita num caderno com
segredos reservados aos iniciandos para a raspagem. No entanto, elas sdo passiveis de serem explicitadas aqui.
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para identificar as tais crian¢as que merecam ter suas identidades preservadas na omissao do
nome verdadeiro completo, mas que devam ter suas identidades afirmadas e assumidas na
recorréncia a elementos que ndo condizem com o que 0s nomes de registro em cartorio
mostram sobre elas.

Essa é uma discussdo na pesquisa com criangas que comeca a se travar agora no
Brasil. As fontes nacionais ndo ampliaram ainda os debates para amadurecimentos dessas
questBes propostas. Nao consegui encontrar registros internacionais. Mas, de antemdo, ha uma
legislagdo que rege a preservacdo da imagem infantil a ser seguida, independentemente do
que 0s comités de ética prescrevam.

Portanto, as criancas desta pesquisa sdo, além de Y. lyadolomi e ekédji W., ogd E. e
abiya E., trés meninas e um menino. Todos fugindo a norma de codinome que destitui suas
identidades, mas preservados de riscos em imagem, ainda que identificados por suas
identidades preservadas nas quais o referencial teorico da pesquisa acredita. Apesar de
mencionar uma ou outra crianga nas descricdes etnograficas feitas neste capitulo, as
descrigdes delas todas estdo contidas no Capitulo 3. Ha mais criangas no terreiro que, por
vezes, serdo mencionadas aqui para ser mais fiel a tudo o que for narrado, mas oficialmente
s80 essas gquatro gque escrevem a etnografia comigo.

Ekédji W. estuda a 32 série (4° ano) do Ensino Fundamental 1 em uma escola privada
distante seu de bairro. Y. lyadolomi estuda a 62 série (7° ano) do Ensino Fundamental 1l em
uma escola publica do entorno do terreiro. No inicio da pesquisa de campo, Y. lyadolomi
tinha 12 anos de idade, prestes a completar 13, e estava terminando de estudar a 52 série (6°
ano); ekedji W., no inicio da pesquisa ao lado de Y. lyadolomi, tinha 9 anos de idade.

Assim como seus pais, ekedji W. tem a pele negra, seus cabelos sdo volumosos e
cacheados. Seus pais sdo membros do terreiro Té Apara. Y. lyadolomi é uma garota de pele
branca, sua méde também é membro do T6 Apara. Y. lyadolomi mora no terreiro e se mostra
esperta ao falar sobre qualquer tematica a que se chegue para conversar com ela. O unico
ponto que se mostra como entrave para continuar conversando é quando ela se constrange de
contar como é tratada na escola.

Com essas duas criancas, foram reunidos dados gerados preliminarmente para a
pesquisa, 0s quais foram utilizados na construcdo de alguns artigos cientificos. Elas foram as
gue mais contribuiram para o andamento da pesquisa, pois tanto no terreiro inicial, quanto no

que elas sdo membros agora, a consciéncia sobre a importancia de uma pesquisa académica se



62

mostrava pouco relevante, dados o tempo e o nivel de vivéncia® que a maioria dos membros,
e, diga-se de passagem, as liderancas, tém com o mundo cientifico.

Para os religiosos dos dois terreiros, 0 Té Apara e o Axé Mitaquassy, estudar aparece
frente a eles como algo necesséario, mas a demanda mais urgente, a qual se dava mais
importancia, era a atividade religiosa. Isso ficava evidente quando havia um eb6 a ser
realizado em alguém. Geralmente, ebd é caso de urgéncia. Quando estava |4 para coletar
dados: qualquer pedido que eu fizesse, ou mesmo pergunta, ficava para segundo plano —
primeiro eles deveriam dar conta do eb6 para depois me atender. E é desse fato que retiro a
analise da relagcdo com o saber cientifico e com o saber religioso.

Voltando a discutir sobre as criangas, 0s primeiros levantamentos mostram que a
situacdo reproduzida na escolarizacdo das criancas de Candomblé causa desconfortos e € a
mesma para com as demais criangas das pesquisas que servem de referencial para esta.
Conversando com elas, fica perceptivel o nivel de discriminagdo que elas tém sofrido na
escola, paralelo a uma preocupacéo, tanto delas, quanto de seus responsaveis, em relacdo ao
saber e a uma carreira profissional bem sucedida.

O que tem se evidenciado nisso é a necessidade de um sucesso escolar para o futuro
profissional, aprendendo saberes valorizados pela sociedade. Aliado a isso, 0 aprendizado no
terreiro se estrutura para a vida espiritual, para a préatica da religido e, também, para o modo
de se relacionar em sociedade.

Os aprendizados nos dois ambientes, terreiro e escola, sdo dialogicos no sentido de
que eles tracam parametros para a convivéncia em sociedade, trazendo elementos como o
respeito, os cuidados com a natureza e 0s modos de interagir com as outras pessoas.
Entretanto, as tensfes que 0s separam mostram um processo antagdnico na estruturagdo do
conhecimento das criancas.

Nas falas das criancas, percebemos um processo, sobretudo operacionalizado pela
parte docente, antipedagdgico no sentido de que ndo as auxiliam a organizarem seus
conhecimentos de forma reflexiva, mas tentam inculcar uma formulacdo de conteldos

desvinculados de suas realidades. Num plano mais geral, vé-se nesse processo como a

%0 Fabian (2013, p. 79) elucida sua critica, ao tomar como exemplo um momento do contexto politico de

estudos antropologicos logo ap6s a Segunda Guerra Mundial, que “levando-se em conta a usual demora de uma
geracdo para que as descobertas e interesses cientificos alcancem o nivel da consciéncia popular, percebe-se
que um tipo particular de relativismo cultural dos tempos de guerra continua a influenciar as perspectivas de
uma boa parte da antropologia”. E isto se mostra como um lado da moeda que necessite de maior
aprofundamento epistemoldgico, o0 que ndo resta espago aqui para entrar nesse embate, a ndo ser mostrar como
podemos estar errados a respeito de uma inferéncia pouco cuidadosa, ou de como certas generalizacfes tendem a
ser perder na particularidade de cada campo quando incorretamente aplicadas.
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instituicdo escolar valoriza determinada realidade cultural, a cientifica e da escola, em
detrimento da realidade dessas criancas.

Algumas incursdes em campo foram suficientes para se tracar as analises acima.
Inicialmente, s6 com entrevistas, conversas informais e observacdo, os dados foram
posteriormente gerados. Mas ser membro do terreiro me garantiu vantagens e desvantagens no
processo de conquista e de permanéncia em campo. Além da escolha metodoldgica, a
etnografia, e 0o que ganho ou ndo como religioso de candomblé, condiciona todos o0s
procedimentos e resultados nesta dissertacao.

Etnograficamente, mesmo sendo religioso e pertencente a casa inicialmente estudada,
0 estranhamento é uma premissa basica do campo para poder se pesquisar nele. Estranhar um
meio do qual se faz parte ndo é, proeminentemente, uma tarefa facil, ainda mais depois de
feito isto, manter a autoridade e a imposi¢do em campo. Porque todos me conhecem com certa
intimidade restrita a pratica religiosa, ou seja, estamos todos no mesmo terreiro, comendo
todos da mesma comida, dormindo nas esteiras em espagos que dividimos apos a realizacdo
de alguma obrigacéo, acordando todos juntos para a continuidade das obrigaces e dialogando
sobre os fundamentos dessas mesmas obrigac6es. Com isto, ganho as vantagens de conhecer
informacGes sobre a prética religiosa que nenhum outro pesquisador poderd garimpar com
facilidade.

No entanto, tomar distancia de uma postura de religioso em meu proprio campo nao
foi uma pratica de sucesso, e é essencial para um trabalho cientifico de qualidade. Uma
estratégia foi feita para lidar com isto. Ter de separar 0 que se torna obrigacdo religiosa do
que € obrigacdo académica em campo, para mim, é o mais dificil.

Estabelecer exatamente qual sera a hora de me despir do religioso para olhar como
pesquisador, enquanto estou em campo, ndo se tornou algo proveitoso para mim. Ainda que
eu fosse Unica e exclusivamente como pesquisador a campo, todos o0s sujeitos envolvidos nele
me olhariam, como olham, como um religioso. E isso afeta diretamente a forma como se
estabelece a autoridade em campo, o que tenho descoberto ser algo que deva ser conquistado
também num processo de construcdo, no qual se estruture mais ou menos uma forma
negociada de relacdo de posturas.

E preciso permanecer em campo sendo os dois, religioso e pesquisador, dialogando as
duas formas de ser e criando pontes perceptiveis aos membros de qual seja minha atividade
ali, estruturando com isso a conquista ndo sé da confianca dos sujeitos do campo, mas um
envolvimento no qual me percebam intersubjetivamente como os dois (estar ali com dois

objetivos: praticar a religido e pesquisar sobre ela para a ciéncia e para ela).
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Algo que se faz necessario mostrar como exemplo para que se possa compreender
como é o entendimento destas posturas pelos membros dos terreiros advém justamente do
pouco convivio que eles tém com o mundo cientifico. Enquanto estava em campo, minha
mée-de-santo ignorava a atividade da pesquisa desdenhando dela e perguntando “para qué
isto?”, até mesmo dizendo que aquilo era “coisa de quem ndo tem o que fazer”. Isso ndo
mostra, necessariamente, que experiéncias 0os membros do terreiro tenham com o universo
académico, mas mostra, numa analise mais ampla e profunda, como eles figuram no universo
cientifico, isto é, qual a posi¢cdo que eles ocupam nesse universo e a representacdo que fazem
da pesquisa.

Basicamente, como esses religiosos sdo representados numa pesquisa cientifica, e
como um pesquisador € representado na subjetividade deles? O pouco retorno que a ciéncia
tem dado a certos grupos sociais pesquisados, mesmo com o surgimento de algumas medidas
politicas tomadas pelos governos federal e estadual em Alagoas™ pode dizer bastante sobre o
pouco valor que a pratica académica tem entre eles.

O que tenho a dizer, por enquanto, € que o campo tem se mostrado de um modo para
que eu construa outros modos de me relacionar com ele. Darei algumas explicacbes sobre
isto, acompanhadas das estratégias tomadas.

Percebo que ndo ficou claro como foi, com dois papéis, duas posturas, religioso e
pesquisador a0 mesmo tempo, permanecer e dialogar em campo. Nas primeiras incursoes,
quando se faz necessario o estranhamento, ele foi feito de forma mais ou menos negociada.
Isso porque ainda era muito subjetiva a linha ténue que separava os dois papéis, tanto para
mim, quanto para 0s outros. Até mesmo porque, quando se faz necesséaria a identificacdo apds
o0 estranhamento, ha de se convir que eu carrego uma bagagem de conhecimentos vivenciados
religiosamente, e que essa bagagem condiciona algumas de minhas inferéncias e visdes
cientificas.

A0 passo que as Visitas a campo foram se tornando mais necessarias com o desenrolar
da pesquisa, agenda-las era algo extremamente dificil dada a pouca abertura que os terreiros
pesquisados tinham para atividades cientificas. Abertura mesmo se tinha quando, até mesmo

em carater de urgéncia e sem agendamento algum, chegava-se a precisar de ajuda religiosa.

o QVORTRUP (2014, p. 38-39) diz que “no geral, entretanto, criangas séo silenciadas em estatisticas,

tendo em vista que coletar informaces estatisticas sobre criangas ndo é visto como tendo importéncia para o
Estado”, e que “um desenvolvimento positivo na produgdo de estatisticas na Gltima década é o aprimoramento
de nosso conhecimento sobre criancas em situagdo de pobreza” (IDEM, IBIDEM, loc. cit.).
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Tudo nesse campo parece voltar suas atencbes em primazia somente ao que é
religioso, obviamente por ser campo religioso. Agendar uma visita como pesquisador era uma
conquista e tanta e, mesmo quando eu conseguia isso, a0 chegar a campo, a postura de
pesquisador ficava da porta para fora: 14 eu ainda era um religioso e esta autoridade para com
a pesquisa, na subjetividade de meus pesquisandos®?, deveria ser ainda conquistada.

Foi quando, em um conselho, meu orientador me mostrou que eu deveria adotar a
estratégia de “chegar chegando”, isto €, ir a campo sem agendamentos. J& havia ficado claro
em minha mente que me portar com dois papéis nele era algo requerido de mim para
continuar pesquisando. Ao iniciar esta estratégia na condicdo da postura ambivalente,
desempenhando dois papeis, vi que a conquista do campo se fazia de maneira otimizada, pois
assim eu conseguia trazé-los mais a pesquisa, de forma que enxergassem a importancia dela e
gerar mais dados.

No entanto, so isso ndo foi suficiente. Mesmo assim, existiram vezes em que eu so
conseguia realizar observacOes e umas poucas conversas informais sobre a participacao das
criancas no terreiro e, da parte delas, como estavam na escola. Devido a essa dificuldade, o
que se evidenciava era que, ndo somente com entrevistas semi-estruturadas e conversas
informais esta pesquisa deveria caminhar.

Por se pesquisar com criangas, outros procedimentos metodologicos deviam ser
realizados, como a recorréncia a desenhos e brincadeiras, o que mais a frente veremos que nao
foi algo de sucesso nessa realidade. Por se tratar de religido, outras ferramentas deviam ser
utilizadas, como o direcionamento das producdes e das brincadeiras®® aos assuntos que
envolvessem as divindades cultuadas. Por se pesquisar na area de Ciéncias Humanas, com
certa recorréncia as Ciéncias Sociais, lidamos com a subjetividade e estamos falando de
compreensao.

Com algumas criancas, a entrevista funcionou, com outras, uma brincadeira fez mais
sentido, ja que é a maneira prépria das criancas encararem com seriedade as coisas do mundo
adulto e também do mundo infantil.

Com alguns religiosos, o fazer etnografico talvez ndo deva ser tdo intromissivo, com

outros a participacdo garante a confianca. Nesta dissertacdo, observacdes, entrevistas,

> N&o ouso denomina-los pesquisados, pois eles participam decisivamente desta pesquisa, t&o minha,

quanto deles. O que se coloca aqui é tdo somente uma forma negociada de autoridade para com quem escreve,
descreve, fala, pergunta, responde, dita, interpreta, analisa e contribui: autoridade hora minha, hora deles, hora
nossa; apesar de que, 0 que se convenciona é que quem disserta sou eu.

% Entretanto, todas as brincadeiras observadas foram realizadas suficientemente livres, sem a necessidade
de um direcionamento vertical.
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conversas informais, questionarios, desenhos, brincadeiras, e, principalmente producbes
escritas pelas criancas, evidenciando uma participacdo com profundo envolvimento, além de
memoria, é que garantiram o rigor das descri¢fes da etnografia, ainda que em meu diario de
campo fiqguem alguns sentimentos e decepcdes devido aos conflitos presenciados.

E certo que a entrevista é integrante da pratica reflexiva. Ela deve ser bem pensada e
roteirizada para ndo ser indutiva, nem mecanica. Deve ser levada naturalmente,
dinamicamente, respeitando as oportunidades que o entrevistado tenha para falar, que séo as
minhas oportunidades de descobertas, ganhos, achados de pesquisa, geragdo de dados. As
deixas das respostas sdo aproveitaveis, fazendo ganchos com o0s conceitos que eles
apresentarem para novas perguntas, deixando-os mais a vontade diante de uma necessidade
tdo objetiva.

Também se evidencia uma relacdo de poder na pesquisa, manifesta emblematicamente
no momento da entrevista, para com a autoridade de quem pergunta e quem responde, quem
fala e quem escreve. Para se evitar 0s excessos de pesquisador, devemos agir com o respeito
de que o mais importante é que o entrevistado esteja livre para falar e responder o que ele bem
entender que deva, até mesmo sabendo como gerenciar um conflito de egos entre
entrevistados e discorrendo eticamente sobre isso nas interpretacdes e analises acerca de tais
ocasides.

llustrando isso, trago a experiéncia de minha primeira incursdo em campo™, no T6
Apara, momento de minha iniciacdo na pesquisa etnografica. Fiquei inquieto sobre minhas
capacidades para iniciar uma entrevista. Conversava com as criangas, com Seus pais e
responsaveis, preparava o terreno e tentava esclarecer a importancia da pesquisa para que se
envolvessem. Por mais explicacfes que eu desse, nenhuma informacéo seria tdo valida se eles
ndo tivessem alguma experiéncia com o que estaria para ser feito. Ou seja, percebi que tanto
eles, gquanto eu, estdvamos sendo iniciados ali, naquela hora.

Fato é que pesquisar criangas se mostra uma atividade com desafios a ser vencidos,
quais sejam: lidar com o acanhamento delas e compreendé-las a partir da perspectiva delas e
ndo de um adulto. Campos (2009, p. 153) aponta que “em qualquer pesquisa envolvendo o
estudo de criancas, a relacdo pesquisador-pesquisado se torna mais complexa, pois, trata-se ao

mesmo tempo de uma relacdo adulto-crianga”. As criancas, algumas vezes se mostram

> Silva et al., (2008, p. 87) enfatizam que “toda véspera de trabalho de campo mobiliza, inquieta, suscita

expectativas. A preparacdo para mais uma entrada no campo traz a impressao de desfazer malas de uma longa
viagem e de arrumar outras. Algumas coisas ficam, outras vao. Este € um momento de escolhas”.
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acanhadas demais por pensarem que nds adultos sabemos de tudo e, assim, suas respostas
estariam “erradas”. Noutras vezes, elas sdo espertas demais e nos surpreendem.

Muitas vezes, somos nds adultos que deixamos de ver como as criangas, ainda assim
tentando etnografar o universo cultural delas. Pires® (2010, p. 145) diz que, “para se estudar
as ideias e experiéncias infantis é preciso estudar as criancas propriamente ditas, e ndo o que
os adultos tém a dizer sobre a sua infancia ou a dos seus filhos. Ndo afirmamos, todavia, que
se devam excluir os adultos das pesquisas sobre infancia”, exatamente porque ser crianga € ser
inserido no mundo adulto. Aprendi que devo me portar de forma mais curiosa sobre o
universo delas e diante delas, pois ndo faz sentido algum ser t&o objetivo e direto quando
temos possibilidades de achados téo subjetivos.

Graue e Walsh (2003) alertam o pesquisador para 0 improviso. Tornou-se improviso
adotar uma postura de duplos papéis no terreiro. Também tornou-se improviso “chegar
chegando”, as incursdes sem agendamento. Até que, com o passar do tempo e a frequéncia
das praticas, o improviso se torna a constru¢cdo de um modo de se relacionar com e no campo
e lidar com ele. Dai, a necessidade da utilizacdo de outras ferramentas que ndo sejam somente
um gravador, o papel e a caneta; de outros procedimentos metodolégicos que ndo sejam
somente as conversas informais e as entrevistas semi-estruturadas, livres, ou dirigidas.

Corsaro (2009, p. 83) pontua sobre a utilizacdo da etnografia nas pesquisas com
criangas que, “a realidade das representacfes abstratas do comportamento humano deve se
basear na realidade estabelecida com a observacao e a analise disciplinadas”. Isso supGe que
hd uma representacdo da realidade e uma representacdo descrita desta realidade, ambas
demasiadamente abstratas e subjetivas, que se complexificam ainda mais por tratarem do
comportamento e das vivéncias das criancas.

A infancia, como fase aberta, por exceléncia de crescimento, das identidades e
subjetividades das criancas, das quais compreendemos serem sujeitos historicamente
construidos (ARIES, 1981), acrescento outras colocagdes tedricas: Paramo (2010, p. 88) diz
que, “neste sentido, as pessoas ndo sdo realidades completamente definidas, sendo perguntas
abertas sujeitas a restricbes, ameacas e manipulacdes de forcas culturais e, ao mesmo tempo,
seres capazes, gracas a reflexdo, de romper e transformar as situaces nas quais tenham sido

formadas”. 1sso € esclarecedor no sentido de que nem as pessoas, nem as realidades, sdo

% E preciso esclarecer que, para Pires (2010, p. 144), “as criancas s&o dadas as condi¢des de crescer, mas

0s responsaveis pelo crescimento e desenvolvimento das criancas ndo sdo apenas 0s adultos. As criangas séo
organismos e, como tais, sdo agentes da sua transformagdo. Sdo os adultos que promovem o meio onde as
criangas crescerdo, mas eles nao determinam seu crescimento”.
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estanques. Mas, como posto por Bourdieu (1994), as realidades e as pessoas séo dinamizadas
num processo negociado, no qual aparecem estruturas estruturadas estruturantes.

Encarar que essa dindmica construtiva é mais proeminente para o sujeito crianca®®, o
olhar que ndo seja adultocéntrico aumenta qualitativamente a descricdo na etnografia. Para
Gomes (2009, p. 93), um “[...] movimento de deslocamento do olhar e de distanciamento do
préprio ponto de vista deve nos levar, em um primeiro momento, a tomar maior consciéncia
das demarcagdes de nossa propria forma de pensar”, o que nos leva a identificar diferentes
possibilidades para se compreender as infancias.

Ferreira (2009, p. 147) postula que

[...] as experiéncias de aprender a ser crianca, nem sempre visiveis ou
acessivel aos adultos, sobretudo o seu contetido e significacdo social no
contexto e contingéncias da interacdo e das relacbes sociais do grupo,
coloca-nos em maos um problema de natureza epistemoldgica, tedrica e
metodoldgica. Lidar com este problema solicita o estudo das criancas a partir
de si mesmas, se é que queremos descobrir o ator-crianca.

Mas esse estudo das criangas ndo se restringe as observacdes do olhar. A respeito
disso, devemos escutar a crianga na pesquisa, 0 que nao se limita a linguagem verbal, e em
especial a dos adultos. Outras questdes se pdem ai na problematica de escutar as criangas.

Ferreira e Nunes (2014, p. 107), dizem que

Escutar a(s) voz(es) das criangcas constitui, portanto, no plano
epistemoldgico, uma questdo nodal. Por um lado, porque se assumem como
legitimas as suas formas de comunicacdo e relacdo, mesmo que se
expressem diferentemente dos adultos. Por outro, porque se considera
relevante que o que elas tém a dizer aos adultos sdo contributos importantes
sem 0s quais a compreensdo da vida em/ nas sociedades seria incompleta. E
ainda porque tudo isso significa, afinal, que os adultos s6 poderdo ter acesso
a esse pensamento e conhecimento se estiverem na disposicdo de inverter a
sua posicdo na relacdo tradicional de pesquisa e suspenderem 0s seus
entendimentos e cultura adultos para, na medida do possivel, aprenderem
com elas os delas, ou seja, para compreenderem a compreensdo do outro-
criancas, tal como advoga a etnografia reflexiva.

Os recursos metodolégicos que podem ser disponibilizados numa investigacao
etnogréafica se amplificam muito mais quando 0s sujeitos investigados sdo criancas. O mais
comum para se gerar dados com elas é a recorréncia ao desenho e a brincadeira.

Friedmann (2011, p. 36) apresenta narrativas infantis que revelam as vozes das

criancas em “diferentes formas expressivas, brincadeiras, desenhos, confissdes, pinturas,

% Delgado e Miiller (2008, p. 144) dizem que “as criangas sdo capazes de burlar algumas regras e normas

dos adultos e criam entre elas verdadeiros sistemas culturais de apreensdo dos significados do mundo que ainda
necessitamos estudar e compreender”.
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emogdes, em dialogo com fragmentos de memorias, poesias, filosofias e pensamentos”. O que
foi bastante util como procedimento metodoldgico.

Nem todos os adultos tém facilidade para falar sobre determinados assuntos. Mas ha
situacbes e modos pelos quais os adultos acabam revelando suas impressdes sobre esses
assuntos. Da mesma forma, as criangas. As criangas podem numa simples brincadeira
desencadearem atitudes que revelem muito sobre elas ou sobre 0 que o pesquisador objetiva
saber.

Entretanto, gerar dados com ferramentas de desenho para as criangas durante a
pesquisa também pode configurar um deslize na geracdo de dados. Pires (2011, p. 229)
defende que, “se a crianca pequena ndo enfatizou suas experiéncias religiosas nos desenhos
sobre esse tema, ndo foi porque ela as desconhecesse, mas, sim, porque o meu pedido em
desenho ndo pdde alcancar o seu objetivo completamente, em virtude de uma inadequacdo da
solicitacdo da pesquisadora a realidade religiosa das criangas”. Também Gobbi (2014, p. 151)
elucida que “ha que manter-se atento, pois a forte presenca de desenhos infantis entre nos
expde uma questdo fundamental: corremos o risco de naturaliza-los e passar a vé-los ainda
menos, ou melhor, com menos cautela e curiosidade”. Tais questdes sdo amplamente
discutiveis no campo da linguagem das criangas.

Kramer (2009) discorreu sobre que contribuicGes podem ser feitas a metodologia com
os estudos da linguagem. A linguagem infantil deve ser levada em consideracdo. Rocha
(2008) aponta que, dependendo dos objetivos, deva ser de escolha da crianca o que ela deseja
comunicar e o procedimento utilizado na pesquisa, 0 que garante duas pecas importantes a
pesquisa: compreender a linguagem no sentido mais amplo para que ndo se limite a oralidade
da entrevista e uma ameniza¢do no constrangimento das criancas, dadas as sensacfes de
retraimento ou emperramento que se estimulam numa relacdo de poder como a que se
convenciona e internaliza por “adulto-crianca”.

Corsaro (2002, p. 124) mostra como, na brincadeira de faz-de-conta, na cultura de
pares, “as criangas articulam as suas concep¢des em desenvolvimento acerca do mundo
adulto”. Para as criancas, as brincadeiras®’ demonstram seriamente o entendimento delas a
respeito da préatica cultural. Corsaro (2005) aconselha ainda ao pesquisador que as
participacbes nas brincadeiras podem render minuciosas descricbes e criticas a cultura

infantil. A cultura infantil ndo é somente algo construido pelos adultos sobre o que seja

> As dindmicas sdo concebidas nesta pesquisa como brincadeiras dirigidas.
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préprio das criangas, mas €, antes de tudo, uma estruturacdo de sentidos que as criangas tecem
sobre si mesmas, seus modos, seus olhares, suas relagdes e tudo o que lhes é pertinente.

Ainda sobre a potencialidade desse recurso, na cultura de brincadeiras das criancas de
terreiro, imitar os santos manifestos nos adeptos € uma brincadeira séria que mostra o quanto
elas entendem sobre aquilo. Caputo (2012) mostra que as criangas € jovens garantem a
manutencgdo e a renovacao da tradicdo do Candomblé através da historia.

Convenhamos que ndo seja oficial do Candomblé brincadeiras que imitem o transe das
divindades, mas € tradicional que as criancas integrem o corpo hierarquico de um terreiro com
responsabilidades sérias mesmo sendo brincalhonas; assim articulando os compromissos com
a tradicdo religiosa, internalizando-a por meio das brincadeiras em seu mundo simbdlico e
realizando uma tangéncia cultural entre elas e os adultos.

Participar de suas brincadeiras seria, entdo, uma conquista muito enriquecedora para a
pesquisa. A conquista da confianca é imprescindivel para o envolvimento da pesquisa
etnogréfica. Diga-se mais complicado ainda conquistar a confianga de uma crianca para
participar de suas brincadeiras, ja que ha embates visiveis materialmente na relacéo crianca-
adulto, e implicitos na intersubjetividade.

Essa relacio em campo (IDEM, IBIDEM, p. 112)*® pode ser construida com a
recorréncia aos desenhos no caderno de campo®®, o que configura uma fonte para geracéo de
dados. Para isto, uma boa conversa informal e até mesmo roteirizada pode ser usada, pois
nelas se desvelam contradicdes ndo reveladas durante uma entrevista mais formal. Porém, a
intimidade com a qual se ganha em maior proximidade as brincadeiras e as linguagens
infantis garante muito mais achados que contribuem de forma teodrica e metodologica a
tematica da pesquisa.

Pires (2007, p. 251), esclarece que “se as criangas confiam no pesquisador,
provavelmente vao confiar nos instrumentos de pesquisa que ele propuser”, sejam brinquedos,
papéis e lapis de cor, cameras fotograficas e até filmadoras em que elas, como protagonistas
da pesquisa, participem filmando, fotografando e ditando o que acham importante mostrar. E

estas sdo algumas praticas que deverdo ser tentadas nas pesquisas com criancas, sempre

%8 Caputo (2012, p. 152) possuia um “caderno de campo, sempre rabiscado e desenhado por criancas de

terreiro”, o que se caracteriza como estratégia de envolvimento no campo e geragéo de dados. Cf. PIRES, 2007.
% Sousa (2008) indica que esta também é uma das formas de obter informacfes das criangas. Delgado e
Maller relatam alguns detalhes de seus trabalhos, no mesmo livro de Cruz (2008, p. 286-289), apresentando as
criangas como participantes da pesquisa, inclusive com preferéncias por instrumentos metodoldgicos, refor¢ando
préticas que as considerem pesquisadoras devido a estes detalhes de participagao.
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buscando meios de superar os empecilhos de campo para conseguir alcangar 0s objetivos da
pesquisa.

As dificuldades que o campo mostrou a mim evidenciavam a necessidade da pesquisa
de se trabalhar com o improviso, de conquista-lo, utilizando estratégias para lidar com ele,
negociando os achados com todos os sujeitos envolvidos quando nem tudo poderia ser dito.
Essas condigdes que o campo nos oferece para se trabalhar nele condicionam 0 modo como
iremos construir 0 que seja 0 NOSSO campo, pois 0 espaco da pesquisa ndo esta dado — ele
também € algo conquistado e construido, como nem tudo esté dado.

Mesmo que o campo apresente condi¢cdes adversas a pesquisa, 0 modo como iremos
conduzi-la tem a potencialidade de negociar como o campo serad descrito no produto final da
etnografia. E essas coisas sdo aprendidas na pratica, de maneira que, por mais que leiamos
qualquer livro sobre metodologia, manual de se fazer pesquisa, ou etnografia como auxilio
para nos apoiarmos, nenhuma destas obras poderd nos fornecer de modo total saberes sobre
como lidar com o campo. Obteremos com elas muito conhecimento geral sobre os assuntos
técnico e até epistemoldgicos, mas nenhum especificamente sobre nosso proprio campo.

Beaud e Weber (2007, p. 12) ja disseram que “¢ um desafio pretender fornecer uma
espécie de guia para aprendizes de socidlogos e etnélogos prontos a partir para campo. A
pesquisa se aprende fazendo, de forma sinuosa e cadtica. O pesquisador ndo péara de
experimentar diferentes caminhos que se revelam ser, por vezes, impasses ou atalhos”,
defendendo que nada substitui a pratica, de certa forma preparada para tal, mas
imprescindivelmente “a pratica”. Ainda que sejamos um segundo ou terceiro pesquisador em
um mesmo campo, a relacdo sera outra. Nenhum manual ird dizer como ele é na relacéo
conosco, pois isto € algo descoberto e construido pelo pesquisador.

Em campo, minhas experiéncias mostraram o que funcionava bem e o que talvez néo
fosse muito aproveitavel para dar continuidade. Em certas ocasifes, as conversas informais
rendiam muito mais na geracdo de dados que uma entrevista agendada, mesmo essas
conversas ndo sendo suficientes por si s6 — levando-nos a pensar o que seria suficiente na
pesquisa de campo diante da realidade construida etnograficamente.

SO o fato de se ter uma entrevista ja fecha praticamente o cerco do entrevistado,
colocando-o numa posi¢do “contra a parede”, que de certa forme interrompe a liberdade
autoral do entrevistado de dizer o que pense ser importante para dizer. Isso no caso dos
adultos; no caso das criancas ndo era tdo diferente, somente havia o acréscimo de uma
sensacdo da parte delas de estarem sendo avaliadas como em algum teste escolar — tanto que

quando comecaram a me falar durante os agendamentos “serd que eu vou acertar”, ja
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comecei a estranhar que elas podiam estar encarando aquilo como uma obrigacdo que conteria
acertos e erros ao invés de valiosas informacgdes sobre suas experiéncias escolares e o que
tinham a me falar da escola.

Fui amadurecendo a ideia de utilizar outras ferramentas, como observé-las brincando no
terreiro, oferecer papel e lapis para desenharem e pintarem e deixar que usassem a camera
fotogréafica. Enquanto amadurecia, deixei as entrevistas de lado e passei a conversar com elas
de maneira mais informal. E certo que, enquanto observava as brincadeiras e conversava,
descobri que os lagos de parentesco no terreiro, sejam espirituais ou sanguineos, eram muito

fortes.

A escrita das criancas

As dinamicas como brincadeiras livres e brincadeiras dirigidas, seriam importantes
para confrontar e confirmar o que se diz em conversas e entrevistas com o que se faz nas
situacbes mais banais e até conflituosas. Desenhos e pinturas livres e dirigidos também tém
esse poder de ampliar o leque do que foi dito numa conversa ou numa entrevista. Geralmente,
sabe-se por meio de um desenho o que realmente € importante, ou faca mais sentido, a uma
crianca. No entanto, ao invés do desenho e da pintura, foi a escrita das criancas que falou mais
alto na metodologia.

Como ndo se pode, por razdes éticas, obriga-las ao desenho, ja que esta pesquisa
respeita a participacdo delas de modo dindmico, a escrita foi algo que surgiu por interesse
delas mesmas numa negociacdo em pares. Em principio, as criancas ndo me falavam de
racismo, ndo com todas as letras, pois ficavam constrangidas ao falarem da discriminagéo
religiosa.

Mesmo inicialmente tentando aparentar a figura patética de alguém que nédo sabia de
nada, sabendo mais ou menos das coisas, elas apreciavam a ideia de ter alguém para contar o
que aprenderam. Apesar de ter, logo depois, abandonando essa postura, por ver que ela ndo
seria eficiente, para a postura de alguém disposto a ouvi-las sabendo mais ou menos como
elas do universo do Candomblé, a apreciacdo da ideia de ter alguém para conversar sobre seus
aprendizados permanecia.

O racismo ja se notava executado diante delas tdo somente por serem criangas de uma
religido originariamente negra, mesmo existindo pessoas de pele branca na religido. Eu estava

certo de que teria de trilhar outros caminhos tedricos para compreender a realidade do racismo
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velado na realidade de vida delas. S6 ndo sabia que outras aplicagdes metodolégicas também
poderiam ser eficientes numa pesquisa com criangas para gerar dados mais eficazes nas
analises sobre o racismo. Elas deveriam protagonizar o que fazer.

Como com algumas criancas a metodologia do desenho ndo funcionou, bem como
gerar dados a partir de entrevistas ou conversas informais em que elas ndo se sentiam a
vontade para falar de temas tdo constrangedores, a escrita foi algo escolhido por elas para se
expressarem a mim. A escrita que elas estavam dispostas a realizar possibilitou a abertura de
caminhos para que eu imergisse numa literatura que trazia, ainda que vagamente, as investidas
contra as reunides de negros para principios religiosos em toda a historia.

Apbs constatar que elas eram criangas que nao gostavam tanto de desenhar
(excetuando-se uma, que é a menor e ainda desenhava®) e, apesar de uma delas ser t&o
falante, mas receosa de falar abertamente se sofria racismo sendo de pele branca, toda e
qualquer técnica oral se apresentava frustrante em achar preciosidades novas para a pesquisa.
Perguntei a elas o que elas gostariam de fazer para me ajudar a pesquisar com elas. Uma ou
outra tirou fotos do que bem achava importante, eram fotos de si e dos mais chegados da
familia-de-santo - o que falava muito sobre os lacos e relacbes de alteridade que se
estabelecem na vivéncia de terreiro. E era até importante que isso fosse feito por priorizar-lhes
0 proprio olhar.

Ao dizer que gostaria de escrever, Y. lyadolomi abriu a perspectiva para que 0S outros
a seguissem na colaboracdo a esta pesquisa. A menina, conversando com os demais que
sabiam escrever, deu a ideia de que elas poderiam produzir cartas. A aplicacdo da
metodologia de desenho livre e desenho dirigido acabava de transmutar-se em cartas que eu
pedi entdo para que escrevessem. Disse-lhes que se quisessem desenhar e pintar nessas cartas,
elas seriam livres, contanto que fosse o que elas bem quisessem me dizer.

Da mesma forma, interessava-me que na escrita delas constassem seus olhares sobre a
escola e suas vivéncias nela. Ao pedir uma producéo livre de cartas, que seria algo que elas
quisessem escrever para me entregar dentro dos proprios critérios de escolhas delas, e outra
dirigida sobre a escola, deixei-as a vontade para que tivessem o tempo necessario de produzir

e como quisessem produzir.

60 Sobre a observacao desses desenhos, a crianga que ainda gosta de desenhar ndo integrava a pesquisa de

campo. E a abiy4 E. Ela ia ao candomblé na companhia da mée, que ndo tinha com quem deixa-la, visto que a
avé também é uma das mées-de-santo do T6 Apard. A menina era observada como uma crianga de Candomblé
que ainda ndo se assumia assim, nem se ligava oficialmente & religido, tampouco a pesquisa. Eu ndo solicitava
esses desenhos, eram espontaneos da parte dela, somente os observava; e também néo os pedia, pois ndo tinha
esse direito devido a ela ainda ndo ter aceitado ser uma das criancas da pesquisa. Ou seja, esses desenhos sdo tdo
anteriores, quanto ulteriores a participacdo dela na pesquisa, ainda que observados, mas abnegados por direito de
apropriacdo metodoldégica.
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Por mais que nos documentos anexados ao Apéndice eu tenha censurado a assinatura
delas em suas produgOes por meio de software de edicdo de imagens escaneadas, jamais
poderia impedi-las de assinar. Ndo mencionei o fato de que eu poderia querer ou ndo 0s
nomes delas nas obras. Todas as obras que produziram, isto é, as cartas que escreveram,
expressam o0 que ha de mais caracteristicos dessas criancas, o tracado, o tamanho da letra, a
disposicéo de como me entregaram o papel, a assinatura do nome. Tudo.

Disponibilizei para elas papel, lapis, canetas coloridas, lapis de cor e aguardei. Vez ou
outra perguntava se estavam prontas as producles para que eu marcasse de pega-las. E
demorou quase dois meses para que conseguissem finalizar com o devido zelo da infancia o
que tinham para me apresentar, aliando a essa demora seus inimeros afazeres e atividades
escolares de casa. Algumas vezes elas me ligavam perguntando se esse “negdcio”, quase
como um dever de casa, estava certo por escreverem de um ou outro modo.

Eu explicava a elas que elas estavam certas como bem fizessem, que o importante era
que fossem elas quem produzissem e da maneira como se sentissem livres para escrever, nao
havendo certo nem errado sobre o que elas dizem delas mesmas. Essa ideia, apesar de
abracada com tanto fervor e entusiasmo, quando da oportunidade em que foi aberta a
possibilidade de escrita das criancas para a pesquisa, demorou bastante para que fosse
amadurecida.

A mée de ekédji W. disse que a menina passou trés dias perguntando-a como iria fazer
para produzir alguma coisa e que passou duas manhds inteiras escrevendo, rabiscando,
amassando e jogando fora os papeis que ela considerava ndo estarem prontos o suficiente para
que servissem de sua expressao de voz.

Trés das quatro criancas se reuniram no terreiro Odé Mitakwasi para fazer a producdo
dos textos em conjunto apds longas semanas pensando em como fazer e me perguntando se
estariam certas ao falar de uma coisa ou outra. Ekédji W. ndo pode se reunir para produzir
com elas na oportunidade agendada por elas mesmas por motivos de ocupacdo pessoal e
familiar.

Quando reuni o material do grupo das trés criancas e de ekédji W., é que constatei 0
quanto elas silenciam o pertencimento a uma religido originalmente negra africana, afro-
brasileira. Decidi ndo me furtar a falar sobre as coisas mesmas, aquelas que, por mais longas
viagens se fagcam, se encontram novamente nas estruturas de onde se for: o preconceito e a

discriminacao religiosa.
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CARTAS ESCRITAS PELAS CRIANCAS

Abiyd E. desenhou a Oya de sua mde carnal. A imagem do rosto parece trazer um sorriso. Pode-se dizer que as
rosas do buqué que ela carrega estariam significando dogura e que a espada empunhada significasse bravura. Ela

assinou seu nome no cabegalho da folha, parte que foi censurada com editor de imagem.
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Abiyd E. conta que na escola ndo sabem que ela é de Candomblé e que, entdo, ela ndo tem o que falar. Sua
assinatura ao final do texto foi censurada.
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Ogé E. assinou abaixo do texto. A assinatura de seu nome foi censurada em edicdo de imagem.
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Tanto as producdes de ogéd E., quanto de abiyéﬁ E. e Y. lyadolomi foram feitas em conjunto no terreiro do pai-de-
santo deles. As produgdes de ekédji W. foram feitas em casa, pois ela ndo pdde comparecer ao encontro no
tempo agendado entre eles. Assim, entre os trés, houve um consenso do tamanho do papel a ser utilizado,
recortado para ficar menor, e da quantidade de coisas que iriam escrever, bem como uma padronizacdo de cor de
caneta e assunto livre entre eles prdprios. Nessa produgdo de oga E., a assinatura censurada de seu nome esteve

no cabecalho.
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Y. lyadolomi assinou no cabecalho do texto.
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Y. lyadolomi conta que alguns colegas se afastaram dela na escola por ser filha-de-santo.

Sua assinatura também foi no cabecalho.
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Aqui ekédji W. explica que esté se preparando para o bullying (no original, “bulem”) que deve enfrentar quando
precisar voltar & escola depois da iniciacdo, de cabeca raspada, com os adere¢os do orixa (chamado de joia por

ela) e usando tor¢o (no original, “te¢o”) na cabega. Suas producdes foram as Unicas diferenciadas porque ndo
puderam ser feitas em grupo no agendamento que as proprias criangas marcaram entre si, inclusive sobre as
formas como se expressarem. Suas producdes ndo tiveram assinatura, posto que ficou livremente facultativo que

assinassem, ndo sendo requerido nem por mim.
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Ekédji W. contou o0 que a atinge por meio da escrita.



83

Voltar as coisas mesmas®® significou revisitar uma infancia que sofre o preconceito e a
discriminacdo resultantes do racismo de sempre, implicito, quase nunca de motivagdo
aparente, sinedoquico e tdo insuficientemente trabalhado nas Ciéncias Humanas e Sociais que
se objetivem a pesquisar realidades religiosas de matriz africana com uma abordagem
fenomenoldgica®.

O que se mostrou até aqui foi que se fez a tentativa de ndo se trabalhar uma etnografia
fenomenoldgica, partindo mais para uma fenomenologia critica, sendo antropoldgica
(MERLEAU PONTY, 1964a, 1964b, 1964c, 1960, 1945). Essa posicao também foi adotada
por Maggie (1980) ao dar inicio as experiéncias de campo na Umbanda, no Rio de Janeiro,
Baixada Fluminense. Os resultados dessa incursdo da pesquisadora comprovam o quanto o
processo de construcéo altera radicalmente o olhar na abordagem do fendmeno diante do fato
e das interpretagdes.

Uma explicacdo de como a discriminacdo religiosa as religibes de matriz africana,
ainda que superpovoadas atualmente por pessoas de pele branca, se liga ao racismo se da na
génese negra da propria religido, tornando a discriminacdo religiosa algo sineddquico ao
racismo: discriminam a parte pelo todo e o todo pelas partes.

Sandra Obaganjewi, que s6 se pronunciava na pesquisa em conversas informais, de
uma das quais saiu o relato abaixo, decidiu romper o siléncio e falar sobre a experiéncia de
seu ja falecido filho quando estava na escola. “Estavam chamando ele de filho de macumbeiro
e macumbeirinho, filho de negros, sendo ele branco e o pai dele, o Pai Marcos, galego. Meu
filho ndo era negro. Meu filho tinha a pele branca. Nem com ele queriam brincar. Eu fui na
escola e falei com a diretora, disse que aquilo era racismo e que a gente ia se acertar. Nunca
mais ele reclamou de nada, passaram até a brincar com ele”, contou a mae-de-santo.

O relato nos remete a pensar ndao sO a contrastividade da cor na pejoracéo que significa
nao ser branco, mas também que ser filho de “macumbeiro”, mesmo quando os macumbeiros

sdo brancos, ¢ ser negro, negrinho, “macumbeirinho”, pois € a pratica de uma religido

6! Castro (2009, p. 202) finalizou a concessdo a uma entrevista sua afirmando que “é preciso ir longe para

voltar as coisas mesmas”, isso na Otica dele sobre Lévi-Strauss. Na 6tica de Husserl (1996), essa abordagem se
fundamenta na ideia fenomenoldgica das coisas dadas como se mostram e re-significam-nas. O que é muito
pobre do ponto de vista do construtivismo para a pratica da etnografia. Nem sempre o fendbmeno se anuncia, ou
as coisas ndo se mostram como s&o, veja peculiarmente o préprio racismo que tanto se da explicito quanto
implicito em nossa sociedade brasileira.

62 A fenomenologia, sendo como é, reducionista, pode colaborar para um derrape nas anélises de temas
tdo velados como o do racismo. Simplesmente porque as coisas nem sempre sdo como elas se mostram e nem
sempre se mostram como elas sdo. Uma abordagem fenomenoldgica, ainda que etnografica e critico-
interpretativa requer descartar as possibilidades de construcdo. Logo, foi preciso trilhar um longo caminho para
voltar a0 mesmo, um mesmo tao insuficientemente trabalhado na sociedade e nos estudos socioantropoldgicos.
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originalmente negra e de culto a divindades personificadas na cor preta de pele é o que
importa e configura o racismo.

Nas produgdes escritas, as criangas puderam contar mais de suas visibilidades,
afirmac0es e sofrimentos na escola que em sala de aula. Na escrita, elas romperam com algum

silenciamento que, na oralidade, se constrangiam de relatar.
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I11. A INFANCIA CANDOMBLECISTA

Neste capitulo constam as descri¢des dos pesquisandos, dos terreiros e de como as criangas
vivenciam ele. Dessa forma, respondemos aqui o que é ser crianca no Candomblé.
Apresentamos as categorias que definem ser crianga dentro de um terreiro e quais os tipos de
crianca que podemos encontrar nele, bem como as infancias mais recorrentes dentro. As
descricdes que seguem mediante a observacdo e a memoria do pesquisador focaram nas
criancas para analisar o que é a infancia candomblecista e como é a relagdo dela com a escola,
com a familia e com o préprio terreiro dentro da religido. Ainda interpretamos a questdo das
criangas com cargos, a responsabilidade delas para a execugéo das atividades inerentes a esses
cargos, como isso é agenciado e como a dimensdo familiar e a moradia se situam nesse

ambito.

Descricdo dos pesquisandos

As criancas desta pesquisa foram encontradas inicialmente no terreiro Axé Vodum TO Yeyé
Apard®. O T6 Apara é uma casa de Candomblé de nagdo Jeje Bravum, regida pelo vodum
nagd Oxum, dirigida pelo sacerdote Marcos Ledo Aparalomi e localizada no bairro do
Tabuleiro do Martins, em Maceid. Do T6 Apara, surgiu o Ilé Aiyé Axé Ode Mitaquassy,
terreiro onde agora essas criangas sao membros, mas mantém estreitas ligaces com a casa de
candomblé inicial. Sobre isso, ligeiramente discorreu-se no capitulo anterior.

O Axé Mitaquassy é um terreiro que segue 0s mesmos principios do T6 Apara, a
mesma nacdo Jeje Bravum, com a diferenca de uma acentuada caracteristica nagb em alguns
aspectos da liturgia de suas festas. Essa diferenca é explicada pelas ligacdes amigaveis com
outras casas de Candomblé Nagd pelas quais seu dirigente, o sacerdote Valmir Pereira
Mitaquassy, tem forte apreco. A falecida mée-de-santo que dirigia esse terreiro ao lado de

Mitaquassy, Fatima Manadoya, também demonstrava uma consideracdo imensa pela nacéo

63 Essa € a casa de candomblé da qual o pesquisador da dissertagdo é membro.
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Nag6®. Esse terreiro é regido pelo vodum nagd Odé e fica localizado no bairro da Cha da
Jaqueira.

Além de ter sido o terreiro onde Valmir Pereira foi iniciado, ganhando o nome
religioso de Mitaquassy, o Té Apara serviu de Utero para duas filhas-de-santo dele, Fernanda
Gambelej6, mée da abiyd E. do Axé Mitaquassy, e Y. lyadolomi. Ao lado de Y. lyadolomi e
da abiya E., estdo o oga E., e a ekédji W. como criancas que sdo 0s pesquisandos desta
dissertacéo.

Inicialmente foram observadas nas incursdes etnogréficas Y. lyadolomi e ekédji W. no
TO Apara, antes de integrarem o atual terreiro Axé Mitaquassy. O oga E. e a abiya E. ja
diziam ser filhos-de-santo de Valmir Mitaquassy no T6 Apard, mas sem se imporem como
filhos-de-santo oficialmente®.

No inicio da pesquisa e servindo como pesquisandos para a geragdo de dados
etnograficos, Y. lyadolomi e ogé E. tinham 12 para 13 anos de idade. Estavam dentro da faixa
etaria considerada oficialmente para criancas maiores. Atualmente o Estado as classifica
como pré-adolescentes, pois ja possuem 14 anos de idade. Entretanto, veremos mais a frente
quais as condicionantes para que, nesta pesquisa, elas ainda sejam consideradas criancas
maiores — e isso vem muito mais de um olhar dos adultos do terreiro sobre eles, do qual o
pesquisador participante que internaliza a visao do grupo também ndo se atém de lancar, do
que de alguma categorizacao institucional escolar ou estatutéria.

As outras criancas, ekedji W. e abiya E. tinham 10 e 7 anos, respectivamente, quando
a pesquisa foi realizada. Como se pode ver, esta pesquisa ndo aborda criancas pequenas. O
conjunto das criangas que participam dessa pesquisa forma um grupo que fornece dados para
se pensar ndo s6 o Candomblé enquanto religido abarcadora de infancias, mas também as
posicOes ocupadas por elas de forma geral e de forma especifica enquanto criangcas. H4 um
oga (oga E.), uma ekédji (ekédji W.), uma vodunsi (Y. lyadolomi) e uma abiya (abiya E.),

todos sob a direcdo de um pai-de-santo, 0 que monta necessariamente um corpo hierarquico

64 Ambos, o dirigente e sua mée carnal que o ajudava a dirigir a casa, eram pertencentes a uma casa de

tradi¢do nagd, onde primeiramente foram iniciados. Quando Valmir Mitaquassy entrou no Candomblé Jeje para
nele se iniciar, a casa de candomblé da qual passou a fazer parte foi 0 Td Apard, até montar seu proprio terreiro —
0 Axé Mitaquassy. Na época, a mae-pequena da casa, Sandra Obaganjewi, era casada com a mée carnal de
Valmir Mitaquassy, a saudosa Fatima Manadoyd., e foi a responsavel pela iniciacdo de Valmir na nacéo Jeje,
ganhando ele, entdo, o nome religioso de Mitaquassy. Sandra Obaganjewi também é mée-de-santo do autor desta
dissertacéo, sendo Valmir Mitaquassy seu irmédo-de-santo mais velho e seu padrinho de iniciagao.

6 O fato de serem criangas ndo impediu que demonstrassem postura de pertencimento a religido, tanto que
fizeram a escolha de quem seria o pai-de-santo deles, sendo isso um sinal de certa autonomia religiosa,
oficializando a escolha pela realizacéo do jogo de blzios para saberem quem é o vodum regente de suas cabecas.
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infantil abaixo desse dirigente. Este corpo hierarquico se constitui como familia religiosa,
comumente chamada de familia-de-santo.

Outras criancas também foram observadas nas festas e obrigacfes que acontecem no
T6 Apard®, pois frequentam o terreiro. Algumas destas criancas podem ser classificadas
como criangas de Candomblé, mas ndo oficialmente porque ndo assumiram o compromisso de
integrar o grupo religioso. No entanto, elas se afirmam como tal, como filhas e filhos de
algum santo, assistem e até participam, mesmo que como espectadores e espectadoras, de
festas e rituais de obrigacdo. Uma delas é filha da méde-pequena da casa, Sandra Obaganjewi,
gque mora com ela no terreiro. Esta crianca de oito anos de idade, que aqui iremos chamar de
Pequena de lyansd, se diz filha de lyansd com Ogum e que o pai-de-santo dela é o Valmir
Mitaquassy.

Quando questionei a mée de Pequena de lyansa sobre sua filha ser uma crianca de
Candomblé por afirmar tais pertencimentos e morar com ela no terreiro, Sandra Obaganjewi
respondeu que sim, que ela ndo tem como fugir, mas que prefere que sua filha ndo firme
nenhum compromisso até ficar com maior idade e decidir o que realmente quer para a sua
vida, ja que ela é uma crianca rebelde que ndo se sujeitaria a abaixar a sua cabeca para algum
pai-de-santo.

A razdo apresentada por Sandra Obaganjewi para que sua filha Pequena de lyansa nédo
faca parte oficialmente, até entdo, do Candomblé é que certas atividades executadas pelos
filhos e filhas-de-santo em uma casa de candomblé s&o extremamente exaustivas e ela ndo
gostaria de ver sua filha explorada por algum sacerdote como ela disse ver por ai. Essas
atividades sdo, em sua maioria, atividades domésticas relacionadas a limpeza do terreiro.

Na concepcdo de Sandra Obaganjewi, a rebeldia de sua filha ao se negar a executar
alguma destas atividades causaria atritos entre ela e a filha com o pai-de-santo. Esses
permanecem sendo 0s motivos para nao incluir Pequena de lyansd como uma pesquisanda
oficial desta etnografia. No entanto, foi impossivel desviar a vista dela, sendo ela uma crianca
tdo presente em todas as atividades do terreiro.

Nas obrigacbes para os santos, Pequena de lyansd prefere deixar de brincar para
oferecer ajuda no preparo das comidas, ou mesmo varrendo o saldo onde se dangam 0s toques.

Sua méde sempre a repreende pedindo que ela fique longe por ndo queré-la na religido e por

66 As obrigac0es e festas no Axé Mitaquassy foram temporariamente suspensas devido ao falecimento da

mée-de-santo desse terreiro, Fatima Manadoya. As obrigacdes que se executariam nele, estdo sendo feitas todas
no Té Apard. Isso confirma mais ainda os lagos que ambas as casas mantém, conflitando-se as vezes por
problemas pessoais entre os dirigentes das duas casas, mas ndo deixando de serem executadas pelo motivo da
forgca maior ser o que se faz para o santo.
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acha-la pequena demais para executar as atividades. Na obrigacdo de oferecimento de
comidas especificas e proprias da religido para as divindades, ocorrida no final do més de
dezembro de 2014, eu estava preparando o omolokun, que consiste em uma massa de feijoes
de corda secos e cozidos com cebola ralada e ovos oferecida num prato a Oxum. Enquanto eu
amassava os feijoes cozidos, Pequena de lyansd me ofereceu ajuda na atividade e eu disse
para ela que sua mée ndo deixaria. Ela teimou e pegou um copo de vidro para amassar 0S
feijoes que, logo quebrou-o no chdo e foi duramente repreendida pela sua mée que lhe disse
que ela era muito nova para fazer aquelas coisas.

Mesmo sendo uma crianga tdo presente, e que poderia ajudar a ampliar as discussdes
dessa pesquisa, ndo foi colocada como crianga dessa pesquisa por ndo ter uma autorizagéo de
inclui-la, sob a regéncia de um Comité de Etica, ficando a mim vedada a sua oficializacio
com descrigédo dela como fago com as demais criancas oficializadas aqui.

Outra crianca, que podemos chamar aqui de Pequena de Ogod6®, participa
ocasionalmente de algumas atividades do terreiro. Em algumas horas livres, ela esta
transitando no terreiro, brincando com Y. lyadolomi e, em dias de obrigacédo, quando todas as
criancas ficam juntas, é possivel vé-la nas brincadeiras mais comuns entre as criancas de
Candomblé®. As outras criangas de Candomblé, assim como Pequena de Ogodd e seu irméo
oga E. fazem parte da vizinhancga do terreiro, ou sdo filhos carnais dos filhos-de-santo do To
Apara., como € o caso de Pequeno de Logun.

A mée e o padrasto de oga E. e Pequena de Ogodd ndo fazem parte da religido, se
consideram catdlicos, mas ndo congregam, nem comungam da ritualistica catdlica de ir a
missa e se confessar. Para a mae de ogd E. e Pequena de Ogod6, Dona Ménica, no
Candomblé os filhos estdo seguros sendo orientados. Essas duas crian¢as sdo irmaos de uma
jovem que chegou ao terreiro aos 12 anos de idade, ekédji Layse Guerewajo. Quando Layse
chegou ao terreiro Té Apara ainda crian¢a, foi acolhida como filha-de-santo de Valmir

Mitaquassy e passava a maior parte de seu tempo no terreiro que em casa.

&7 Ogodd é a forma como é conhecido o vodum nagd Xangb quando vem acompanhado por Oxum na

cabeca de alguém. No caso, esta crianca foi identificada pelo pai-de-santo Marcos Aparalomi como filha de
Xangb com Oxum.
68 As brincadeiras sdo: desempenhar atividades inerentes aos cargos do terreiro, realizar algum
“faz de conta” de obrigac¢do, dancgar para as divindades suas dancas especificas e imitar o santo quando vira, ou
seja, brincar de “pegar o santo”. Na noite anterior ao dia da festa de saida de Dofono Otolojé, no T6 Apara, uma
sexta-feira, dia 18 de julho de 2014, estavam Pequena de Ogodd e Pequena de lyansa brincando de dancar para o
santo que era interpretado por outra crianca enquanto ekédji W. dangava com este santo de “faz de conta”,
desempenhando sua funcdo de ekédji, e ogd E. tocava o atabaque para o santo de “faz de conta” dangar,
desempenhando na brincadeira também a sua funcdo de oga. Neste cenério, outras criangas da vizinhanca faziam
o papel de vodunsis cantando as musicas sagradas das divindades que aprenderem e batendo palmas.
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Apds comecar a dancar na roda desse candomblé e realizar algumas obrigagdes menos
complexas que um bori ou uma raspagem da cabeca, Layse foi matriculada em uma escola
estadual do entorno do terreiro por Sandra Obaganjewi e Valmir Mitaquassy no turno
matutino. Dessa forma, restavam a Layse as tardes livres para 0s deveres de casa e 0s afazeres
no terreiro. Esses dois sacerdotes apadrinharam-se da menina ndo sé como tutela informal,
mas como padrinhos na religido catélica por meio da ceriménia de batismo dela, que se deu
aos seus 12 anos.

A jovem ekédji Layse Guerewajd chegou ao terreiro da mesma forma que seu irméo
oga E. e sua irma Pequena de Ogodd. Morar na vizinhanga do terreiro ndo impede que as
criancas transitem pela frente dele e se encantem com suas formas, cores, objetos & mostra na
frente da casa, assentamentos visiveis publicamente, além de festas e obrigacfes das quais
podem ser vistas as dangas e a movimentacdo e ouvidos os sons das musicas e do toque dos
atabaques. Todas as outras criancas que chegam ao terreiro sem que seus pais tenham ligacdes
com essa religido vieram da vizinhanca, encantados com tudo o que foi citado acima.

Assim como manifesto por Dona Monica, Dona Madalena, numa das conversas
informais com ela na porta do terreiro TO Apard, entre uma atividade e outra das obrigacdes
de Baba Jorge Patulasi, disse-me sentir que suas filhas estdo seguras e bem cuidadas quando
estdo no terreiro. Dona Madalena é mae de varios filhos. Duas de suas filhas véo ao terreiro
com muita frequéncia nas festas.

Dona Madalena disse ainda que ndo tem a minima vontade de participar dessa religido,
mas que suas filhas tém vontade e até pediam a ela para dancar na roda das festas. “Eu s6 ndo
deixo as minhas filha [sic.] nessa religido porque gasta muito com roupa e comida nas festas.
Nem elas, nem eu tem [sic.] esse dinheiro. Mas eu acho até melhor elas no terreiro porque
assim eu sei que elas ndo estdo na rua e estdo sendo bem cuidadas. Pelo menos ndo déo
trabalho a mim”, contou Dona Madalena. 1sso que Dona Madalena falou expressa um pouco
dos sentimentos dos pais que nao pertencem a religido e deixam seus filhos frequentarem o
terreiro.

Estas sdo as criangcas que encontramos nos dois terreiros: aquelas criangas que sao
filhas de pais religiosos de Candomblé, aquelas que véo ao terreiro com o consentimento dos
pais que ndo pertencem a religido e Pequena de lyansd que mora no terreiro, se diz religiosa,
mas ndo tem o consentimento da mée.

Mas o que caracteriza ser crian¢a para o Candomblé? Como é ser crianga nessa

religido? Quais categorias de infancias encontramos nela? Para comecar a responder a essas
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perguntas, vamos ao caso de Y. lyadolomi e ogad E. Porque Y. lyadolomi e ogéd E. ainda séo
criangas mesmo com 14 anos de idade os dois?

Y. lyadolomi € neta do pai-de-santo Marcos Aparalomi. Sua mae, Patricia
Ominaguesi, € uma das maes-de-santo do Axé Apara que foi casada com Alysson Ledo, filho
carnal de Aparalomi. Desde muito nova, ainda bebé, Y. lyadolomi foi cuidada e criada na casa
de Marcos Aparalomi, a pedido dele, por Sandra Obaganjewi. Marcos Aparalomi é muito
apegado a criangas pequenas e, mesmo quando elas crescem e se tornam adultas, para ele
ainda séo todas suas criangas.

O que sucedeu a Y. lyadolomi é quase 0 mesmo que sucede a Pequena de lyansa. Y.
lyadolomi foi criada participando de tudo dentro da religido, assistindo a rituais abertos e
fechados desde muito nova. Entretanto, sua participacdo nos afazeres mais “pesados”,
relativos a limpeza do saldo e dos objetos era impedida por ser uma crianca pequena. O
requerido mesmo, da parte de seu avo, era sua presenca assistindo a tudo o que se fazia.

Lembro da época em que fui recolhido pela primeira vez e fui borizado, no més de
janeiro de 2009. Y. lyadolomi brincava antes, durante e apds as obrigacdes todos os dias
quando chegava do colégio. Sua mae de cria, Sandra Obaganjewi, apresentava para com ela o
mesmo sentimento que impede Pequena de lyansd de ser oficialmente uma crianca de
Candomblé, assumida em sua totalidade, afirmada como tal sem nenhum empecilho.

No dia anterior ao meu bori, foi dito a ela por uma mée-de-santo que visitava a casa,
enquanto Y. lyadolomi estava sentada na calcada, que ela ndo quisesse participar dessa
religido, que ela fosse uma moca livre sem esses compromissos (referindo-se as
responsabilidades para com as divindades e o terreiro), pois quando ela comecasse a hamorar
nem sempre iria poder estar com o namorado. Isso foi dito a ela, logo apds ela ter afirmado
perante aquela mée-de-santo que ela é de Yemonja®™ e que queria ser raspada por Valmir
Mitaquassy.

Raspada desde os 11 anos de idade, Y. lyadolomi ja tem 14 anos e o comportamento
dela, bem como o de todos os outros membros do terreiro Té Apara para com ela ndo é muito
diferente. Ainda hoje é mais requerido que ela estude e tenha tempos livres se dedicando a
outras atividades que ndo sejam a parte “pesada” de limpeza do saldo ou afazeres domesticos
do terreiro. Ainda enxergam Y. lyadolomi como uma menina que ndo deve se cansar

carregando baldes pesados de agua para lavar o saldo, esfregando o chdo respingado de

69 Yemonja é a grafia mais préxima do ioruba, idioma do qual o nome da divindade descende, e é

amplamente utilizada pelos adeptos do Candomblé atualmente, diferenciando-se um pouco da grafia Yemanja
(lemanjd), que é largamente utilizada pelos adeptos da Umbanda. Y. lyadolomi se diz de Yemonja.
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sangue dos sacrificios, lavando caldeirdes e incontaveis pratos usados nos “comes ¢ bebes” do
final das festas, etc.

Seja por sua postura, seja por seu tamanho, ou pelo carinho dispensado a ela por todos.
Y. lyadolomi tem 14 anos, mas ainda € crianga em suas atitudes e porque ainda ndo conseguiu
se desvencilhar do dominio e do olhar dos adultos, especialmente de seu av0. Ela é uma
crianga maior.

A situacdo de Y. lyadolomi se diferencia um pouco quando ela estd no Axé Mitaquassy
e tem de fazer todas as atividades que lhes sdo atribuidas. Ao pergunté-la sobre o que ela acha
que seja, ela diz que acha que ainda é uma crianga: “eu acho que ainda sou crianga porque eu
faco coisas que € pra [sic.] crianca fazer. Mas o pessoal diz que eu sou pré-adolescente. Mas
eu ndo acho isso, s se for pra eles. Porque aqui eu ainda sou crianca, s6 ndo faco tudo de
crianga porque eu ja parei muito de brincar”. Mesmo dizendo que ela parou muito de
brincar, ainda é possivel encontrar Y. lyadolomi em meio as outras criancas brincando de
“pegar o santo”.

No caso de ogé E., muitas das atividades que lhes sdo requeridas dizem respeito a sua
funcdo como ogé tanto da casa de seu pai-de-santo, quanto no TO Apara, para onde ele foi
levantado com este cargo pelo Odé de meu irmao-de-santo Valmir Mitaquassy. Dos afazeres
domésticos e limpeza do saldo e dos objetos ele € mais dispensado. Entretanto, até das
atividades inerentes a sua funcdo ele prefere escapar para brincar com as outras criangas, seus
irmaos e filhos de vizinhos. Para oga E., € mais sério e importante realizar alguma atividade
na brincadeira do que nos momentos de seriedade dos adultos. Por vérias vezes foi possivel
encontrar oga E. tocando atabaque ao brincar com outras criangas no terreiro e se negando a
tocar atabaque durante as festas. Durante as obrigacdes isso muda um pouco de lugar e ogéa E.
deixa o retraimento e o acanhamento de lado e pega os aguidavis para tocar atabaque.

No entanto, a presenca das criancas e a presenca dos erés, que sao entidades infantis,
tém caracteristicas proximas, mas bem definidas durante os rituais. Por exemplo, na obrigacéo
de Baba Jorge Patulasi, na noite do dia 13 agosto de 2014, estavam presentes as criancas
filhas-de-santo de Valmir Mitaquassy e o eré de Valmir Mitaquassy. Esse eré se chama Lirio
dos Vales e carinhosamente o chamam somente de Lirio. E um menino muito risonho,
brincalhdo e ndo fala com uma expressdo vocal bem desenvolvida. Enguanto as outras
criangas cochichavam entre si ou sorriam de alguma coisa que achavam engracada, até
mesmo brincando com o Lirio, era cobrada a elas atencdo, seriedade e dedicacdo com uma
frase costumeira dos rituais de candomblé vinda da parte de Marcos Aparalomi: “isso aqui é

coisa séria, viu?!”. No entanto, ao Lirio ndo era cobrada essa postura. Lirio podia brincar e
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sorrir como bem entendesse, até deitava e rolava no meio do saldo enquanto se executava a
obrigacdo para as divindades.

O fato acima narrado pode ser explicado da seguinte forma: de Lirio ndo se espera
algum crescimento ou desenvolvimento sendo aquilo que lhe é préprio fazer — brincar e
transmitir diretamente as mensagens do santo. Esta € a inocéncia e infantilidade encontrada no
eré. O eré ndo vai se tornar um adulto. Das criancas é esperado que crescam e amadurecam de
modo adulto para continuarem desenvolvendo as atividades do Candomblé. O que chega a se
confrontar nessa ideia € o fato contraditério de, mesmo assim, ainda considerar algumas
criancas como Y. lyadolomi como sendo eternas criancas. Mesmo sendo um espirito infantil e
brincalhdo, Lirio tinha seus momentos de autoridade perante os filhos-de-santo de Valmir
Mitaquassy, de Marcos Aparalomi e varios outros usando brincadeiras e gaiatices proprias das
criangas.

Ainda nessa obrigacdo, quando a Yemonja da Dofonitinha Licia de Yemonja virava’
por causa de algum fundamento realizado na obrigagéo, do qual ja se esperava que ela virasse,
Lirio pegava a vareta de bambu com a qual estava brincando e tocava na Yemonja para que
ela desvirasse da cabeca de Dofonitinha. 1sso porque na realizacdo de um fundamento, como
0 corte do obi, o santo muito recentemente raspado é obrigado a virar na cabeca do vodunsi
como confirmacdo da realizagcdo do fundamento. Porém, o santo ndo ¢ obrigado a ficar virado,
devendo ser desvirado. E para desvirar a Yemonja de Dofonitinha Lucia, Lirio usava a vareta
tocando nela e sorrindo como se mostrasse “olha o0 que eu sei fazer”. Portanto, muito do que
se aproxima entre o eré e a crianca fica reservado a inocéncia esperada nas atitudes dela. A
autoridade pode até ser semelhante, mas a seriedade nessa autoridade ndo é uma (re)acdo de
dimensGes semelhantes.

Se uma crianga com cargo fosse fazer o que Lirio fez, as regras implicitas dos rituais
do Candomblé sdo tdo fortes que a crianca o faria com uma seriedade adulta. E o caso de
ekedji W. que, durante as obrigacGes até sorri, brinca e cochicha com os demais, brinca
especialmente nos intervalos das obrigacGes, mas no desenvolver delas, quando vai desvirar
um santo, ekédji W., de apenas 10 anos de idade a este momento da pesquisa, vai com toda a
seriedade que os adultos requerem na funcionalidade de seu cargo, enxergando a

responsabilidade que tem aquilo.

0 “Virada”, acdo de virar, é o nome pelo qual o transe é popularmente chamado no Candomblé. Diz-se

que “o santo virou”.
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Para ogd E., ele também é uma crian¢a, mesmo com 14 anos, ndo dependendo s6 da
visdo dos adultos sobre ele. Em um dos momentos livres apos a realizacdo das obrigacdes,
quando muitos dos filhos-de-santo dormem no saldo para retornarem as suas casas no outro
dia, conversei com ele sobre a sua infantilidade e participacdo nos rituais das obrigacdes. Ele
me disse que ainda é uma crianga porque tem coisa que ndo é para ele fazer. Com este mesmo
pensamento, ekedji W. manifesta seu senso de infantilidade ao afirmar que nem faz tudo
porque nem tudo ela pode fazer.

Em uma conversa gravada com ekédji W., na tarde do dia 20 de setembro de 2014,
algumas horas antes da realizacdo da festa de Mae Tonha de Oya, uma mae-de-santo nagd que
deu obrigacdo pelas méos de Valmir Mitaquassy no To Apara, ekédji W. disse “eu ajudo nas
obrigacdes, eu dango aqui também, varias coisas”, referindo-se as suas atividades no terreiro
e que ela estava “[...] ajudando como uma pessoa normal, mas s6 que menor” porque ela fazia
“[...] quase tudo”. Esse quase tudo, nas palavras dela, eram as “[...] coisas que da pra fazer
porque eu sou pequena ainda”.

Nessa conversa com ekédji W. ficou muito latente a recorréncia a palavra “normal”
em todo o seu discurso desde as primeiras conversas e entrevistas na pesquisa, na intencdo de
apresentar o seu senso de normalidade a respeito de sua condigdo como crianca e de sua
participacdo religiosa ndo ser uma abjecéo social. Ao repetir varias vezes a palavra ‘“normal”,
ekedji W. fazia soar a sua voz dizendo que ser uma crianca de Candomblé ndo é ser uma
crianca do diabo/demdnio como é colocado por outras préaticas religiosas neopentecostais e
pela iurdiana. Ainda nas palavras dela, “normal pra [sic.] mim é levar uma vida de crianca
como eu sou”. Para ela, ser uma crianca e normal é “[...] brincar, estudar, ser crianca é levar
uma vida divertida”, e que nessa parte da diversao é que se aproximam dos erés.

Uma a uma, trato agora de descrever minuciosamente as quatro criancas desta
etnografia.

A primeira crian¢ca com quem entrei em contato e perguntei se sentir-se-ia a vontade
em pesquisar comigo foi Y. lyadolomi. Ela me perguntou do que se tratava e Ihe expliquei o
que eu estaria fazendo ali. Y. lyadolomi é neta do pai-de-santo que dirige o Té Apara e filha-
de-santo de Valmir Mitaquassy. Ela foi criada pelos dois com a ajuda de Sandra Obaganjewi.
Y. lyadolomi foi raspada para Yemonja com lyansd aos 10 anos de idade com o
consentimento de seus pais bioldgicos, um casal de pele branca que também pertence ao
Candomblé, ainda que o pai Alysson Ledo manifeste a crenca, mas permanece afastado da

religido.
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Y. lyadolomi é uma menina de pele branca, cabelos pretos cacheados, quieta, mas
eloquente e se encontrava com 14 anos de idade. Suas brincadeiras, a época de seu
recolhimento ainda eram “brincar com bonecas”, “brincar de comidinhas”, “brincar de
casinha” ¢, como acontece com as outras criangas do Candomblé, “brincar de imitar o santo”.
Suas brincadeiras atualmente se restringem a jogo de palavras e escrever. Ela gosta de macé
verde, de puré de batatas, de assistir filmes e de ler sobre sua religido, como ela mesma acha
importante dizer e até me pergunta se assisto um filme ou outro, ou se li algum texto
importante que fala de Candomblé, dos santos, e esteja na Internet. Y. lyadolomi estuda
atualmente a 62 série (7° ano) do Ensino Fundamental Il em uma escola publica do entorno do
terreiro. Ela conta que as matérias preferidas na escola sdo Historia, porque as vezes traz
elementos da historia e da cultura afro-brasileiras e africanas, até mesmo sobre o Candomblé,
a aula — de acordo com o que prescreve a Lei 10.639; e Ciéncias porque fala sobre o reino
vegetal dos seres vivos, especificamente das ervas que também sdo utilizadas no Candomblé e
ela conhece bem suas utilidades ritualisticas e medicinais.

Quando se recolheu para raspar o santo, Y. lyadolomi foi a dofonitinha de Fernanda
Gambelejo, sendo esta a dofona, portanto. Fernanda Gambelejé ¢ mae da abiya E., sobre
quem descreverei por altimo.

A segunda crianca participante da pesquisa foi ekédji W. No momento do contato ela
ainda ndo era uma abiya ekédji, era somente abiya. Acreditavam que a menina fosse virante,
isto é, ndo manifestasse o transe, até que o Odé de Valmir Mitaquassy a levantou como sua
segunda ekédji. A primeira ekédji do Odé de Valmir Mitaquassy foi raspada para Oya com
Odé e se chama ekédji Layse Guerewajo, de quem ja foi falado anteriormente.

Ekédji W. é uma menina negra de cabelos compridos pretos e encaracolados. E um
tanto timida e se retrai muito para falar. Ao mesmo tempo que é calada, ndo deixa de ser
extrovertida quando o assunto € brincar. Suas brincadeiras favoritas sdo aquelas em que ela
pode brincar de realizar suas funcGes no candomblé, ou seja, ser ekédji de algum santo de
“faz-de-contas” com as outras criangas. Antes mesmo de receber o cargo, ja brincava de ser
ekedji em pares. Ekédji W. atualmente estuda a 32 série (4° ano) do Ensino Fundamental | em
uma escola privada distante de seu de bairro. Na escola, essa menina gosta de estudar
Matematica porque gosta de fazer contas e, nessa matéria, sempre tem melhor desempenho,
apesar de ser considerada como aluna exemplar onde estuda e tira boas notas nas outras
disciplinas.

Os pais de ekédji W. sdo um casal de pele preta e sdo membros do T6 Apara. A mae

de ekédji W. é a vodunsi dofonitinha Elaine Sabaomilé e o pai foi raspado no més de
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novembro de 2014 como axogum da Oxum Yeyé Aparad de Marcos Aparalomi. Ekédji W. é
uma menina sensivel de apenas 10 anos de idade. Ela j& sabe que vai raspar a cabega para o
santo Jagun, um tipo de Obaluayé (Azansu) que vem acompanhado de Oxaguid e Oxum no
junto.

A terceira crianca dessa pesquisa € 0 ogd E. Devido a sua timidez e ao retraimento
com que lida com as coisas sérias dos adultos, foi muito dificil trazé-lo a pesquisa. Em minha
concepcao, ele se julgava incapaz de ajudar, até mesmo de ser um oga. Sempre foi possivel
ver ogd E. brincando com as outras criangas, desde brincadeiras com bola, até as brincadeiras
de “imitar o santo” ou tocar para o santo, Coisa que na brincadeira era 0 que mais gostava de
fazer. Nas horas dos rituais de obrigacdes, ou nas festas, 0 garoto se retraia e ndo tocava nem
cantava o que sabia.

Oga E. é um oga ndo raspado ainda, portanto ainda abiya. Ele ja tem 14 anos de idade
e foi apontado ao cargo de ogd aos 13 anos de idade pelo Odé de Valmir Mitaquassy no To
Apara, assim como sua irma ekédji Layse Guerewajo. E um menino magrinho, pele escura
parda, ainda chupa dedos e ndo dispensa comida, especialmente se for alguma comida
diferente do que costuma comer no dia-a-dia, o tipico arroz com feijdo e carne.

Ao final de cada obrigacéo ou festa, oga E. faz questdo de conversar sobre os santos
que viraram nos filhos-de-santo e 0 que aconteceu, 0 que achou bonito e pergunta o porqué
das coisas. Quando Valmir Mitaquassy jogou 0s buzios para saber de qual santo oga E. ¢
filho, a primeira vez a resposta foi que ele é filho de Odé. Na segunda vez o jogo mostrou que
ele é filho de Ogum. E tudo isso ficou ainda incerto para 0 menino. Mesmo assim ele se
considera uma crianca do santo e sabe que, de certeza mesmo, a ele s6 sera revelado o santo
de quem é filho nos momentos proximos de raspar a cabeca.

Depois de certo tempo de vivéncia no Té Apara e no Axé Mitaquassy, oga E. foi se
desinibindo e passou a tocar, cantar e participar de maneira mais ativa nas obrigacdes e festas.
Ao mesmo tempo em que isso acontecia, ele reparava na minha presenca com suas duas
irmas-de-santo e foi se aproximando com interesse em participar da pesquisa.

A quarta crianga, com quem entrei em contato por dltimo, é a filha de dofona
Fernanda Gambelejo, a abiya E. Essa menina ja sabe que é filha de Yemonja com Odé. E uma
menina timida e calada, mas quando perguntei a ela de que santo ela era filha, prontamente
respondeu o que tinha se passado: “eu sou filha de Yemanja com Odé. O Pai Valmir jogou pra
[sic.] mim e deu isso no jogo”. Quando perguntei se ela gostava do Candomblé, ela me
respondeu que sim e falou das dangas, da roda, das musicas e que um dia vai ser raspada. Um

dos desenhos que essa menina fez logo apds uma festa que aconteceu no T6 Apara , ainda
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quando ndo tinha se oficializado perante todos como filha-de-santo e pesquisanda dessa
dissertacdo, foi de uma jovem vestida com roupas de candomblé. Perguntei a ela 0 que era
aquele desenho e ela me respondeu que era sua irma-de-santo Maria Helena de Yemonj4,
outra abiya do Axé Mitaquassy. Nao pude, por questbes éticas, me apropriar desse e dos
demais desenhos anteriores a sua oficializagdo como crianca da pesquisa.

Evidencia-se com o desenho de abiya E. que a familia-de-santo para essa menina
também é algo que esta representado pela fraternidade na subjetividade dela sobre o
Candomblé. Abiya E. é uma menina de pele branca e cabelos longos cacheados. Ela tem 7
anos de idade e ainda estuda a Alfabetizagdo (1° Ano do Ensino Fundamental) numa escola
particular no bairro onde mora com sua mae e seus irmaos, dos quais um € crianca de brago
ainda e ndo fala, a outra diz abertamente que ndo gosta da “macumba”. Abiyd E. mora
também com seu tio e sua avo.

Por vérias vezes observei essas e outras criancas brincando de “virar de santo”, isto &,
imitar o santo com as dancas e as func¢Ges dos cargos. Numa dessas brincadeiras, estavam Y.
lyadolomi, ekédji W., ogéd E., abiya E., Pequena de lyansa, Pequena de Ogodd e Pequeno de
Logun. Era o dia da festa de saida de Baba Jorge Patulasi. Depois do almogo, os adultos
comecaram a lavar os pratos para poderem tomar banho e vestirem suas roupas de festa. As
criancas mencionadas acima estavam no saldo enquanto uma das ekédjis da casa passava a
ferro no saldo as roupas dos pais-de-santo. As criangas se reuniram ali e cada qual entrou num
consenso do gque queriam ser na brincadeira falando muito alto umas com as outras.

Pequena de Ogodd queria ser a iyawd que estaria virada de Oxum. Portanto, Pequena
de Ogodd estavam imitando Oxum dangar. Y. lyadolomi era a ekédji que dancava junto a
Oxum imitada por Pequena de Ogodd. Os ogas de “faz-de-contas” eram oga E. e Pequeno de
Logun, que batiam com as maos nas coxas, peitos e chdo imitando o tocar nos atabaques. Um
adja imaginario estava nas maos de Y. lyadolomi. Faziam o papel de iyawés da roda Pequena
de lyansd, ekédji W. e abiyd E., que batiam palma e cantavam as cantigas para Oxum.

Certa vez, Pequena de Ogodd me disse que queria ser de Oxum, pois acha Oxum a
divindade mais bonita. Lembro também que muito antes desse episodio, Y. lyadolomi havia
me dito que acha lindo a funcdo de uma ekédji porque a ekédji danca com o santo.

Apesar de oga E. ja subir ao local dos atabaques para tocar nas festas e obrigacoes,
nalgumas vezes ha uma reluta em exercer essa funcdo devido ao acanhamento infantil que ele
ainda apresenta. Esse acanhamento, que desaparece quando o “tocar para o santo” se da
numa dessas brincadeiras, rendeu a ele um conflito com uma das entidades de seu pai-de-

santo no terreiro Axé Mitaquassy. A entidade Cigana de Valmir Mitaquassy deu suspensao da
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presenca dele nas obrigacOes e nas festas até que ele volte a manifestar vontade de tocar, o
que deixou ogé E. bastante triste.

Certa vez perguntei a oga E. se seus colegas sabiam que ele era de candomblé e ele me
respondeu que sabiam. Perguntei o que ele achava disso e ele me respondeu “nada”, como
que dissesse que ndo havia nenhum problema por eles saberem. Os colegas com o0s quais néo
tinham problemas eram os da vizinhanga. Quando perguntei se na escola sabiam, oga E.
respondeu que acha que sabem, mas que ndo dizem nada porque ele ndo se mistura, nem da
ousadia. Tempos depois, numa carta a mim, ele escreveu que ninguém da escola sabia de sua
religido, somente seu melhor amigo que também é espirita™. Isso mostra que ha certo
silenciamento e invisibilizacdo na escola, pois ogd E, a0 menos no entorno do terreiro, ndo
demonstra vergonha alguma de sair vestido de branco, usando seus colares ritualisticos.

Do comeco da pesquisa para ca, parece que algo aconteceu que mudou 0S rumos que
tomavam a vivéncia escolar de Y. lyadolomi. Nao sei bem explicar o que houve, se foi 0
aumento da idade ou a subida de série, mas 0 que acontecia era que alguns colegas de sala
viviam chamando-a de “macumbeira” num sentido pejorativo ¢ a menina sempre ficava na
diretoria por causa disso, uma espécie de castigo a vitima da discriminacdo por ter sido
discriminada.

Y. lyadolomi me contava que sempre que manifestavam alguma grosseria pelo fato de
ser do Candomblé, ela reclamava com a professora que nada fazia e precisava ir a diretoria
para reclamar como ultima instancia, mas tanto a diretora quanto a professora sempre davam
alguma razdo aos alunos que agiam de mau agrado para com ela. Quando chegou a série atual,
Y. lyadolomi encontrou na escola uma nova aluna que também é do Candomblé e passou a ser
mais proxima dela, enquanto que os outros colegas que sempre a tratavam mal pararam de
fazer isso na visao dela.

Algo também aconteceu com ekedji W. e sobre isso sei bem o que houve. Na escola
anterior, a menina disse que os colegas de sala sempre inventavam uma maneira de tirad-la do
sério. Ela conta que eles pegavam seus lapis escondidos, escondiam seus cadernos e a
cutucavam pelas costas. Que quando ela reclamava com a professora, a responsavel nada fazia
e deixava que os meninos fizessem esses tipos de coisas com ela. Tais conflitos insoluveis

diante da professora levou a mée de ekédji W. a procurar outra escola. A mée da menina fez

n Apesar de haver notéria diferenca entre 0 Candomblé, a Umbanda e o Espiritismo, a maioria dos

religiosos de Candomblé e Umbanda se classificam e se reconhecem como espiritas.
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IDENTIFICACAO

Y. lyadolomi

Ekédji W.

Oga E.

Abiya E.

12 anos (2013,
momento das
primeiras incursdes

9 anos (2013,
momento das
primeiras incursdes

12-13 anos (2013,
momento das
primeiras incursdes

7 anos (2014, essa
crianca passa a
integrar o0 campo e

IDADE em campo); 13 anos | em campo); 10 anos | em campo); 14 anos | aceita ser pesquisanda
(2014, fim da (2014, fim da (2014, fim da a partir do
pesquisa de campo). pesquisa de campo). pesquisa de campo). referenciado ano).
COR DA PELE Branca Preta Parda Branca
SERIE ESCOLAR | 62série/7°ano | 32série/4°ano | 62 série / 7° ano 1° ano
Yemonja Azansi (Jagun) o v .
Zansu (Jagun um emonja
SANTO (Aziri-Kaya)? ’ J .
ZELADOR Pai Valmir Odé | Pai Valmir Odé | Pai Valmir Odé | Pai Valmir Odé
Mitakwasi Mitakwasi Mitakwasi Mitakwasi
TERREIRO 116 Aiyé Axé 11& Aiyé Axé 116 Aiyé Axé | 11é Aiyé Axé Odé
Odeé Mitakuasi | Odé Mitakuasi | Odé Mitakuasi Mitakuasi
CARGO Vodunsi Ekédji Oga Abiya"
RASPOU SIM NAO NAO NAO
TEEASSI gi'SNP'A%éfAAO @ 5/31?73 (s) 11) Tempo inexistente | Tempo inexistente | Tempo inexistente

TEMPO EM

QuANTOTEMPO | 2anos (foi abiyd | Temcargo, mas | Tem cargo, mas )
PASSOUCOMO ABIYA | de 2009 a 2011) ainda é abiya ainda é abiya DECORRENCIA
Quadro elaborado pelo autor.
& Em Jeje, 0 vodum que pode ser facilmente identificAvel com Yemonj& na cabeca de Y. lyadolomi trata-

se de Aziri-Kayd, ao passo que esta é mais jovem e guerreira e outra Yemonja poder-se-ia dizer que seria Aziri-
Tobosi caso fosse mais calma e lenta no transe. Outra confusdo se faz entre Aziri e Oxum, sendo jovial e
enérgica, e Aziri-Told e Oxum, se apresentando calma e lenta.

S A pesquisa compreende que abiyd e iyawd, ou vodinsi, também sdo cargos, ndo pelo viés de que
exercem fungdes, mas porque a inicia¢do ja estd dada mesmo sem a raspagem no momento exato do contato de
adesdo a religido, sendo a raspagem um aprofundamento e aperto de lacos celebrado entre todos os envolvidos,
que ja vincula o sacerddcio sendo como o de responsavel pelos cuidados com as divindades de filhos-de-santo,

um sacerddcio individual para com seu santo.
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uma busca por suas amigas da mesma religido que a indicaram uma escola onde seus filhos
estudam, uma maioria de criangas de Umbanda ou Candomblé. Na nova escola, ekédji W.
passou até a gostar também da disciplina de Histéria, pois na escola anterior ela preferia
Matematica.

No caso de abiya E., que € uma crianga menor, sua mae me contou que faz de tudo
para que na escola dela ndo saibam de sua religido no intuito de evitar conflitos. Para sua mée,

0 comportamento da menina até ajuda nesse fato, pois ela € muito quieta e contida.

Os locais da pesquisa, moradia, lagos de parentesco e dimenséo familiar

Chegar ao Axé Vodum TO Yeyé Apara e extremamente dificil para quem ndo mora do
entorno do terreiro. Mesmo quem mora no bairro do Tabuleiro do Martins encontrara
dificuldades para se deslocar até ele. A localizacdo da casa € bastante periférica, afastada de
calcamentos e centros comerciais. O que mais dificulta a chegada a esse terreiro sédo as
inimeras ruas e estradas de barro que se cruzam e apresentam ainda mais dobras para se
chegar a ele.

O axé desse terreiro foi plantado primeiramente no bairro de Bebedouro, no ano de
1979. Dizer que o axeé foi plantado significa que os fundamentos para se inaugurar a casa de
candomblé com as forcas da divindade que a rege, o santo do sacerdote ou da sacerdotisa que
ird dirigir a casa, foram colocados num buraco cavado ao centro do terreiro onde, nesse chéo,
a Terra, Ayizan/Onilé, como divindade territorial onde vivem os seres e manifestam-se 0s
santos foi alimentada como forma de alicerce espiritual da casa.

Do bairro de Bebedouro, o axé de Oxum Apara, a divindade Oxum que rege a casa, foi
transportado para ser plantado novamente na casa do bairro atual no Tabuleiro do Martins, na
Rua Séo Jodo, n° 6, Conjunto Colina Il, no ano de 1999. No ano de 2007, o axé foi novamente
transportado para o chdo de outra casa, uma maior, construida no terreno que ficava ao lado
do terreiro, permanecendo o nome da rua e levando dessa vez o nimero 7 no endereco.

Fundida a casa onde funciona o terreiro esta o primeiro andar onde mora a mae-
pequena Sandra Obaganjewi, sua avo carnal que também é do santo e é tia do pai-de-santo
dirigente da casa, e sua filha, chamada nessa dissertacdo de Pequena de lyansd. Ao lado
direito do terreiro, ha a casa de uma vizinha que vez ou outra se “aclientela” dos servigos
espirituais prestados pela casa quando necessita de ajuda, como também mantém uma relagdo

forte de amizade com o pai-de-santo e a mde-pequena do terreiro. Apds essa casa esta a casa
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onde moram o pai-de-santo do Axe Apara Marcos Ledo, seu esposo Valmir Mitaquassy e a
neta de Marcos que é filha-de-santo de Mitaquassy, Y. lyadolomi.

Em frente ao terreiro, do outro lado da rua, esta outra casa pertencente ao sacerdote
Marcos Aparalomi, alugada a Dona Madalena. Ainda nessa rua e na outra rua paralela moram
outros membros do terreiro dos quais, entre eles, ha primos e tios do sacerdote Marcos de
Apara.

Logo da esquina da Rua Sao Jodo pode-se ver a fachada do terreiro e 0s assentamentos
de retaguarda e ancestralidade da casa. S&o vasos e talhas fundamentados para identificarem,
ao lado de uma bandeira branca, que ali funciona um terreiro de nacdo Jeje com muitas
ligacBes aos ritos da tradicdo Angola’. A entrada do terreiro, costumeiramente chamado de
barracdo, ao lado esquerdo, hd um compartimento construido desprendido da parede e
gradeado onde estd o assentamento do vodum Xorokweé, divindade responsavel pela
retaguarda da casa de Jeje e que corresponde ao orixa Ogum dos nagés. Ao lado direito, em
frente a compartimento onde esta o assentamento de Xorokwé, abaixo de uma pequena arvore
de Jurema e rodeado por plantas muitas vezes utilizadas nos banhos ritualisticos da casa, esta
0 assentamento de Baba Egum, dentro de uma pequena casa construida para abrigar esse
representante da ancestralidade tanto do pai-de-santo, quanto dos membros da casa que ja
morreram.

Ao cruzar o portdo, passando pelos assentamentos de Xorokwé e Baba Egum, estéo, do
lado esquerdo, as casas de Exu e de Nand. A casa do Exu de fundamento do terreiro fica
colada ao portdo e ao lado dela é que fica a de Nana. Dizem que Nana precisa ficar do lado de
fora, apds o saldo, porque é uma divindade solitaria e muito perigosa para se manter dentro de
um kpeji interno. Do lado esquerdo, em frente as casas de Exu e de Nana, estdo os
assentamentos de Bessém, o rei de toda a nacdo Jeje, de seus irmdos Agué e Azansu, de Oya
Balé e de Kitembo, a divindade rei da nacdo Angola. Este espaco compreendido apds o portao

do terreiro e antes da porta do saldo é chamado de Tempo da Casa, onde ficam as divindades

7“ Isso se deve ao fato de que Marcos de Apara sempre foi regido por Oxum. A época em que ele raspou o

santo pela primeira vez foi ainda crian¢a e na nacdo Angola, h4 40 anos, na cidade de Arapiraca das Alagoas,
pelas méos do saudoso Laord de Ogum com Boami de Oxum. Entretanto, nessa época, e especialmente nas casas
de nagdo Angola mais tradicionais ainda hoje, era proibida raspagem de divindades femininas na cabeca de
adeptos do sexo masculino. Como no seu juntd havia Ox6ssi, essa divindade foi colocada como santo de sua
cabeca e o santo de sua cabeca, Oxum, foi colocada para o juntd. Passou-se o tempo e Marcos de Oxum sofria
com o que foi feito, precisando ser raspado novamente e dessa vez com o “santo certo”, sua mae Oxum que 0
cobrava a obrigacéo. Foi quando ele passou do Angola para o Jeje pelas maos do sacerdote Edson da Panda, que
ndo pode raspé-lo de Oxum com Odé e entdo deu um novo axé a ele na nacgdo Jeje, raspando-o de Oxum com
lyansd, conhecida como Oxum Apard. Portanto, a casa cultua as divindades & maneira Jeje, mas recorre a muitos
fundamentos da nagdo Angola porque, como ¢ dito no Candomblé “axé ndo se tira, axé sé se da”. Marcos de
Apara tem o axé da nacdo Jeje e da nacdo onde nasceu como candomblecista, a nagdo Angola.



101

que preferem se manter ao ar livre, ao contrario daquelas que sdo cultuadas no kpeji interno
apds o saldo. E no Tempo da Casa onde sdo realizados os ebds tanto dos filhos-de-santo,
quanto dos clientes que buscam nas forcas das divindades da casa alguma ajuda para a
resolucéo de seus problemas.

Acima da porta do saldo do terreiro, ainda no Tempo da Casa, ficam os assentamentos
da Senhora da Terra, a Grande Mae que € alimentada para a demarcacdo territorial sagrada do
terreiro ao centro do saldo. Seus fundamentos ficam enterrados ao centro do saldo, indicando
que aquele chdo ndo é o chdo de uma simples casa, porém o0s objetos como talhas e loucas
onde se assentam suas forgas ficam acima da casa, logo a entrada, ao ar livre, vigiando quem
nessa casa entra e sai.

Adentrando ao saldo, veem-se: a seu centro, a mina onde come a Terra falada no
paragrafo acima e serve como locus central para a execucdo da maioria dos rituais as
divindades; a cumeeira que € um assentamento pertencente, nessa casa, a Xango e desce do
teto da casa no mesmo raio acima da mina; uma porta mantida cuidadosamente fechada ao
final do saldo, que € a porta do ronkd onde se recolhem os filhos-de-santo nas obrigacgdes e
fica o kpeji, além de um banheiro para utilizacdo dos filhos-de-santo recolhidos; e ao lado
dessa porta dois espacos, um para o0s trés atabaques ritualisticos e outro para o trono da
divindade regente da casa. Ainda no saldo, logo apds a porta de entrada, ha um banheiro que
pode ser utilizado por todos que estiverem presentes nas obrigacdes e nas festas. Uma janela e
uma porta fechada recentemente fazem a divisoria com o primeiro andar ao lado, onde mora a
mée-pequena, sua filha e sua avo.

No primeiro andar ao lado também existem compartimentos que pertencem ao terreiro.
Ha uma casa para 0s exus e as pombagiras dos filhos de santo; uma casa de assentamentos
consagrados a Jurema dos mestres, mestras, caboclos, boiadeiros e pretos e pretas-velhas; e
uma cozinha para o preparo das comidas votivas das divindades e das festas, chamada de
Cozinha do Santo. Logo ap06s a garagem desse primeiro andar estdo a cozinha doméstica, o
quarto onde dorme Dona Josefa Irajidé, a avd da mae-pequena e tia do pai-de-santo, uma
escada e um banheiro.

Subindo a escada mencionada, ha o quarto do falecido filho de criacdo do pai-de-
santo, também criado pela mée-pequena, que era herdeiro do trono de Oxum Apara e havia
sido consagrado ao vodum nag6 Yemonjé ainda crianca. Ha também o quarto da mae-pequena
e ao lado dele o quarto de sua filha Pequena de lyansa.

Essa é a descricdo do Axé Apara, que ndo se diferencia muito em termos de condigdes

de pertencimento ao terreiro se comparado ao I1é Aiyé Axé Odé Mitaquassy.
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FIGURA 1 - MAPA DE LOCALIZACAO DO TERREIRO TO APARA NA CIDADE

@ H Subestagio da CHESF

Subastagio da
Elzstrobras

Avenida
Durval de
Goes

Monteiro
(Tabuleiro do Martins)

Legenda
Casa de vizinhos

© Casa onde mora o pai-de-santo
Terreiro

® Casa anexa ao terreiro onde mora a mae-pequena

Avenida
Fernades

Lima
(Bairro do Farol)



103

FIGURA 2 - MAPA DA ESTRUTURA DO TERREIRO TO APARA
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O Ilé Aiyé Axé Odé Mitaquassy estd localizado numa ladeira do bairro da Chd da
Jaqueira. O endereco desse terreiro € Rua dos Coqueiros, n° 415, Bebedouro, proximo a
Cavalaria. Logo a frente da casa onde funciona o Axé Mitaquassy, existe uma placa com um
desenho do orixa Odé e o nome escrito. O terreiro foi inaugurado no dia 3 de novembro de
2013, com a festa de saida da ekedji Layse Guerewajd, ekedji confirmada pelo Odé de Valmir
Mitaquassy.

O Axé Mitaquassy funciona no interior da casa de uma irméa carnal da falecida mae-de-
santo Fatima Manadoyd, portanto tia de Valmir Pereira. Para chegar ao terreiro é preciso
atravessar um corredor no interior da casa, logo apés a sala, passando em frente a porta do
quarto do irmdo carnal de Valmir, pela cozinha, area de lavar e, finalmente, o saldo do terreiro
que é demarcado por palhas de cerca de quinze centimetros que descem de uma corda que vai

de um lado ao outro das quinas superiores da porta de entrada.
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Essas palhas demarcam também a sacralidade de outras portas do terreiro e sdo
chamadas de mariwds. Acredita-se que os mariwds funcionem ndo s6 como demarcados da
sacralidade dos ambientes, mas como neutralizadores de energias negativas para quem passa
por baixo delas e protetores para a casa contra influéncias negativas de uma classe de espiritos
conhecidos como eguns. A cozinha e o0 banheiro da casa séo utilizados por todos os presentes
nas obrigagBes e festas desse terreiro. Nas obrigagdes, o saldo é utilizado também como
cozinha, com fogéo industrial para o preparo dos alimentos das divindades e dos presentes nos
ritos.

Hé& quatro portas no saldo do Axé Mitaquassy: a porta de entrada, que fica ao final da
cozinha e da &rea de lavar da casa; a porta do quarto do Exu de fundamento do terreiro e dos
exus e pombagiras cultuados nele; a porta do Tempo desse terreiro, onde estdo 0s
assentamentos de Bessén, de Agué e de Kitembo; e a porta do ronko onde também esta o kpeji.
Do lado esquerdo da parte superior da porta do ronko, numa prateleira afixada na parede dele,
estd a cumeeira do terreiro, pertencente ao regente do terreiro, 0 vodum Odé. No Tempo da
Casa também se encontra um compartimento onde s@o guardados os objetos domésticos

utilizados no preparo das comidas das divindades e das festas.

FIGURA 3 — MAPA DE LOCALIZACAO DO AXE MITAQUASSY NA CIDADE
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FIGURA 4 - MAPA DA ESTRUTURA DO TERREIRO AXE MITAQUASSY
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Assim como no TO Apara, no Axe Mitaquassy a moradia do terreiro ndo €
condicionante para o pertencimento a religido nele, mas é fator influenciavel, o que também
pode ser contestado mediante as experiéncias futuras que as criancas possam ter no decorrer
de suas vidas. O irmdo de Valmir Pereira, Wellington Pereira, mora na casa onde funciona o
terreiro Axé Mitagquassy com sua esposa e filha. Wellington Pereira foi borizado no Té Apara

ainda adolescente também para o vodum nagd Odé. Apesar desse pertencimento a religido,
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nem sua esposa, nem sua filha pertencem ao Candomblé, mesmo morando na casa onde
funciona o terreiro.

De todas as observacdes feitas até agora, 0 que se pode perceber é que a moradia nao
condiciona completamente o pertencimento a religido. No entanto, condiciona muitas vezes a
presenca no terreiro e o conhecimento do que se pratica nele. A dimensdo familiar pode entrar
nesse cenario como propulsora do pertencimento a religido, mas ndo é fator decisivo, haja
vista que criancas que tém pais pertencentes a outra religido também fregiientam os terreiros.

Mas a dimensdo familiar e os lacos de parentesco dentro da religido do candomblé
aparecem fortemente no leque de relagdes religiosas. Enguanto relagfes de sangue, dimenséo
familiar e os lagos de parentesco se ajustam as configuracdes religiosas ao passo que, mesmo
sendo primos, netos ou terem outros graus de parentesco, 0os membros do terreiro se
relacionam exatamente como religiosos que tém por Marcos de Apara, o pai-de-santo, e
Sandra de Aganju, a mée-de-santo, a mae-pequena, a mée-criadeira, e em alguns casos 0 avo e
a avo, respectivamente.

E a dimensdo familiar ndo desaparece nesses lacos de parentesco religioso. Pude
observar que em alguns casos conflituosos ela se torna latente. O que acontece € que as
configuracbes do terreiro, especialmente o pertencimento religioso, acima da variante da
moradia, condicionam o tratamento hierdrquico no funcionamento de ambos os terreiros
pesquisados. Sistematizando essas relacdes familiares, de parentesco e religiosas, temos que 0
pai-de-santo que dirige o TO Apara é primo da mée-pequena do terreiro e é casado com o
filho-de-santo dela, Valmir Mitaquassy. A mae-pequena do To Apara ja foi casada com a mée
carnal do seu filho-de-santo Valmir Mitaquassy. Uma das filhas-de-santo de Valmir
Mitaquassy, Y. lyadolomi é neta do pai-de-santo dirigente do T Apara. Outros primos e
primas adultos fazem parte do terreiro e moram no entorno dele, ndo necessariamente no
terreiro como acontece com Sandra Obaganjewi, Pequena de lyansa, Y. lyadolomi, Marcos
Aparalomi e Valmir Mitaquassy.

Os dois terreiros, o Axé Vodum T Yeyé Apara e o Ilé Aiyé Axe Odé Mitaquassy nao
funcionam totalmente de forma independente. Primeiro porgue, no geral, no Candomblé
maceioense, ha negociacdes entre os sacerdotes de diferentes terreiros sobre as festas que irdo
acontecer. Se é chegado um més festivo, de festividades comuns a certo nimero de terreiros, e
os dirigentes de cada terreiro mantém ligacGes fortes ou lacos de consideracdo e amizade
entre si, eles negociam os dias em que cada um, naquele exato periodo de tempo, ira realizar a

sua festa sem que seja celebrada de modo emparelhado do outro.
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Entre os dois terreiros pesquisados ndo acontece diferente. Além desta negociacdo, ha
uma negociagdo de cunho familiar em que, para um pai-de-santo, é totalmente compreensivel
que sua neta e demais membros daquele terreiro que tém lacos de parentesco com algum
membro de seu terreiro precisem estar nele e ndo no seu, vice-versa. Por exemplo, nas
obrigacdes do Axé Mitaquassy, a presenca de Sandra Obaganjewi é indispensavel, pois esta
mae-pequena do TO Apard é mée-de-santo do pai-de-santo do Axé Mitaquassy; no entanto se
0 TG Apara vai estar em obrigacdo, Sandra Obaganjewi, que é mée-pequena nele precisara se
dedicar a ele deixando o terreiro do seu filho para a oportunidade negociada. Ambos o0s
terreiros tém o consenso de n&o realizar festas no mesmo dia.

O Axé Mitaquassy parece funcionar como uma filial do T6 Apara, a matriz, mesmo
sendo um terreiro independente. 1sso porque em todas as obrigacdes realizadas no Axé
Mitaquassy, Marcos Aparalomi esteve presente com Sandra Obaganjewi ajudando e
orientando, mas com algumas restrigdes, pois Marcos e Valmir sdéo companheiros. Também
Valmir Mitaquassy ajudou na raspagem de muitos filhos-de-santo do To Apara.

Esses lacos reforcam que os dois terreiros pesquisados funcionam de forma negociada
e, por vezes, conflituosas quando os problemas pessoais aparecem no leque de relagdes
estabelecidas entre os dirigentes. Entre os dirigentes e suas criancas, 0 que mais parece
conflitar-se sdo 0s casos em que as criangas manifestam alguma preguica para estudar, o que é
caracterizado como uma preocupacdo que os sacerdotes, além dos pais ou responsaveis, tém

para com a escolaridade de seus pequenos candomblecistas.

Falando sobre as escolas

Antes de comecar a falar sobre as escolas, da parte das criancas, quero ilustrar como o
terreiro funciona diante da aprendizagem, ja que nos dois ambientes a educacdo €
operacionalizada, ainda que de modos divergentes.

Na sexta-feira 19 de agosto de 2014, estavamos conversando sobre o pertencimento e
o funcionamento do terreiro Axé Mitaquassy, Sandra Obaganjewi, Valmir Mitaquassy, seus
filhos de santo adolescentes e eu. De certa forma, eu tendenciei a conversa para que
chegassemos a falar de seus filhos-de-santo criancas e o que podem ou ndo fazer, o que
devem e que ndo devem nas atividades do terreiro. Foi entdo que Valmir Mitaquassy soltou a
frase: “mas o terreiro também é uma escola, aqui é como uma escola, tem tempo para

aprender tudo e o que se tem para fazer cada um vai fazer”. Ele falava dos afazeres que vao
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desde domésticos, o cuidado com a mobilia e objetos do terreiro, aos religiosos, que chegam a
extrapolar os cuidados domésticos por serem estruturados dentro de uma ritualistica propria.

Valmir Mitaquassy ainda disse mais: “eu ensino tudo, tudo eu ensino. S6 ndo vou
ensinar o que ndo pode aprender, porque tem o tempo certo. Mas de tudo eu ensino”. Isso
funciona mais ou menos como um curriculo implicito das praticas de ensinamento e
aprendizagem dentro de um terreiro. Ele se referia a suas filhas-de-santo Y. lyadolomi e
ekédji W., que € a mais nova ekédji de seu santo, pois a primeira é ekédji Layse Guerewajo, ja
raspada.

E possivel dizer que as criangas aprendam no terreiro ndo so6 olhando, como também
participando, perguntando e vivenciando contextos que justifiguem alguma arbitrariedade
para com elas, além de, é 6bvio, brincando — que é algo tdo natural, quanto propedéutico aos
aprendizados delas.

Um exemplo da arbitrariedade é quando, ao final dos sacrificios das obrigacdes, 0s
filhos-de-santo, todos independentemente da hierarquia, devem fazer a assepsia dos lugares
onde foram realizados os rituais, além de tratar dos animais sacrificados. Nesse momento, é
vedado a ekedji W. o manuseio de facas por conta de suas mdos serem ainda frageis e
pequenas. Por ser crianga, ela poderia se machucar. Mas ndo seria uma de suas obrigacdes
dentro do terreiro o preparo das comidas votivas as divindades? Sim. No entanto, o fato de
ekedji W. ser ainda uma crianca franzina e fragil torna arbitraria sua participacdo nesse dever
e a ela fica delegada outra atividade, como varrer os lugares onde foram realizados os rituais,
ou simplesmente balancar o adja para invocar os voduns.

Outro exemplo gue se alude a brincadeira, trago-o aqui, bastante anterior a pesquisa de
campo propriamente dita. Lembro que antes de iniciar o campo, quando ekédji W. ainda nédo
havia sido levantada como como ekédji, isto é, ainda era uma abiyd (0 que pode-se dizer,
chamar-se-ia nessa pesquisa de abiyd W., de acordo com os parametros de identidade e
identificacdo nos quais a pesquisa realizada eticamente acredita) e brincava sentada no chéo
do terreiro com outras criancgas, incluindo Y. lyadolomi, enquanto sua mée passava a ferro as
roupas de dancar. Ekédji W. e as outras criancas brincavam de imitar o que o santo fazia
quando estava virado na cabeca do filho-de-santo. Cada uma dizia aquilo que sabia e
mostrava 0 comportamento como fosse o proprio santo. As vezes, uma enriquecia o
conhecimento da outra ao reiterar, com novos elementos, a demonstracdo da outra. Chamou-
me atencdo neste evento o fato de que ekédji W. explicava para as outras criancas o que ela
entendia por vodum Dan, cultuado no Candomblé Ketu como orixa Oxumaré, e conhecido o

seu culto como o inquice Angord (Hongolo) dos candomblés de Angola. Ekédji W. fazia a
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demonstracdo de como se comporta essa divindade remexendo seu corpo sinuosamente e
repetia varias vezes 0 mesmo nome: Bessém Aid6-Uédo, Bessém Aidd-Uédd, Bessém Aido-
Uédo. O que ela repetia era 0 nome pelo qual o vodum Dan era também conhecido por uns
poucos religiosos, em sua maioria sacerdotes, Gbésén Ayidd-Wedd, literalmente em lingua fon
“Aquele que adora a Vida (Bessém) que propiciou o Céu (Aido) que originou a Todos NOs
(Uedo)”, tive conhecimento dessa teia de significados enquanto estava recolhido no kpéji para
raspar o santo e aprendia selecionados aspectos da religido.

O que fazia com que ekédji W. repetisse variadas vezes o nome titular completo da
divindade-rei de Jeje, Bessém? Que sentimentos ou intengdes ela tinha para com isso? Talvez
as outras criancas ndo soubessem que Dan é Gbésen Ayidd-Wedo. Mas utilizando a tética da
repeticdo, ekédji W. trazia as outras criangas um novo nome divino.

Em relacéo as situacdes nas quais prevaleca a arbitrariedade, a crianca aprende o que
deve e 0 que ndo deve saber/fazer, por enquanto, a depender de fatores que condicionem cada
vez mais uma participagdo ampla nos rituais e afazeres. Nesse contexto, vemos que nem tudo
é regra no universo do Candomblé e que os fatores que condicionam uma arbitrariedade se
pautam numa compreensao sustentavel. Veja, por exemplo, que meu recolhimento para raspar
teve a selecdo de conhecimentos mais profundos, o que pude perceber também, sobretudo, no
acompanhamento do recolhimento de outros vodunsis, o que me foi dito abertamente pelo que
passaria e o porqué daquilo ser feito assim. Coube imperar mais um consenso de resolugéo
sobre o0 que eu deveria aprender recolhido, do que uma simples férmula préatica, corriqueira,
agendada, pré-pronta e fabril de novos iniciados.

Nas escolas, hd a obrigacdo para com o cumprimento de uma agenda que pauta o
plano de aula e segue parametros estabelecidos para o curriculo de conteudos disciplinares de
cada série. Essa obrigacdo desvalida o que possa estar nos planos das criangas para o futuro.
Ainda que sejam criancas de menor idade, certas capacidades para com esses conteudos sdo
violentamente exploradas.

A violéncia comeca com o uso do uniforme escolar que torna a figura da crianca
escolarizada a de um sujeito sem individualidade, padronizado, aluno igual aos outros,
destituido da bagagem de todas as suas experiéncias nos mais variados espacos de suas
vivéncias. A segunda violéncia se da pela obrigacdo de permanecer sentado na sala de aula
durante longas horas, numa sala em que se percebe o poder simbdlico do professor em frente
aos alunos como guem chefia os ensinamentos de maneira verticalizada. Um fato se une ao

outro nesse cenario e forma uma unica formula: desmerecer as vivéncias das criangas para dar
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lugar ao aluno que de nada sabe e é ensinado por um professor que figura como o ser absoluto
do conhecimento.

As criangas desta pesquisa se queixaram algumas vezes que muitas coisas ensinadas
nas escolas ja eram do conhecimento delas, porque aprenderam no terreiro, mas que ndo
tinham como expressar esse aprendizado nas escolas. H& uma diferenca tanto de abordagem
conteudistica, como de modo de ensino-aprendizagem de um espago para o outro. De acordo
com Y. lyadolomi, muitas das coisas que ela vé na matéria de Ciéncias, ela ja sabia por causa
do terreiro onde aprendeu o uso das ervas, a importancia da agua e da esséncia da vida regida
por alguma divindade. Certa vez, ekédji W. contou que ndo dava para usar o que ela aprendia
no terreiro dentro da escola porque as coisas do terreiro eram diferentes das coisas da escola.

Numa entrevista realizada antes do inicio de uma festa no terreiro Té Apara, feita a
ekedji W., quando ela ainda ndo havia sido apontada para o cargo de ekédji, percebi o quanto
para ela falar do assunto se torna enriquecedor a medida que propicia exercicios de reflex&o
sobre as coisas. Veja, por exemplo, as reticéncias que expressam pausas para pensar as coisas
no excerto abaixo:

[...]

E o0 que € que vocé aprende no terreiro?

Ah, eu aprendo varias coisas. E, um exemplo, deixa eu pensar... eu aprendo que deve
cuidar, ndo se descuidar, que vocé tem que obedecer, normal. Igual uma pessoa normal.

Vocé tem que cuidar de que?

Ah, eu ndo cuido de nada, né? Por enquanto. Mas eu vejo as pessoas cuidando do
santo. Eu acho bonito demais isso.

E vocé gosta do que vocé aprende nesse espago?

Sim. E inexplicavel.

E com quem é que vocé aprende?

Eu aprendo olhando. E... e com a minha mée também.

E o0 que vocé aprende aqui vocé usa em outro lugar?

As vezes sim e as vezes nio.

O que vocé aprende aqui vocé usa na escola?

N&o. Porgue ndo da pra usar.

Por que?

Porque as coisas daqui € muito diferente da escola.

[.]
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Em alguns momentos, nas falas de Y. lyadolomi podemos perceber como o
cumprimento do que estd previsto na Lei 10.639 torna o ensino da disciplina de Historia
atrativo para essas criancas. Y. lyadolomi diz que as matérias que ela mais gosta sdo Historia
e Ciéncias: “Historia porque também fala da minha religido e Ciéncias porque muitas coisas
que téo [sic.] ali eu aprendi no terreiro, como pra [sic.] que serve [sic.] algumas plantas”.
Inevitavelmente, na disciplina de Histdria, em algum momento vdo tocar no assunto da
presenca do negro africano no territorio brasileiro e de sua cultura na formacgéo do povo. Esse
conteldo ja era aplicado muito antes da san¢do da lei, no entanto, a lei confere a disciplina um
rigor anti-racista na aplicagéo de seus contetidos’.

Percebe-se que, tanto para Y. lyadolomi, quanto para ekédji W., a escola figura como
um norte para o futuro profissional, garantindo melhorias de vida. Essa concepgdo se
contrasta com o fato de que, na fala delas, a escola poderia ser bem melhor e néo existir tanto
preconceito. Até mesmo no discurso, de certo modo velado, de ekédji W., percebemos que o
modo como a escola se relaciona com ela poderia ser melhor — ndo fosse o caso, sua mée nao
a teria mudado de escola.

De qualquer forma, ser uma crianca de candomblé na escola, para elas, é algo que
tangencia as esferas da invisibilidade ou do conflito (declarado e com motivacao velada). O
fato de que na escola elas se relacionam com poucos colegas de forma amigavel revela muito
sobre 0 que se passa la, ao contrario do terreiro onde elas se relacionam entre si nos
momentos das brincadeiras e dos aprendizados.

Algumas vezes em campo, via ekédji W., Y. lyadolomi e ogd E. falando sobre os
santos, o que cada divindade gosta, as cores e como era 0 modo de manifestacdo delas. Abiya
E., ainda ndo oficialmente na pesquisa, ficava até mais retraida, pois é quieta, calada e gosta
mais de dormir, se expressava melhor em desenhos que muito contavam do seu apego a nivel
familiar com os membros do terreiro e a importancia que as imagens tém em seu
entendimento de candomblé. Mas era possivel analisar os comportamentos: Y. lyadolomi era
a mais falante, gostava de falar do que sabia, apesar de ndo medir demonstracfes de falta de
vontade para falar quando algo parecia muito 6bvio ou redundante; ekédji W., apesar de mais
calada, confirmava ou afirmava outra caracteristica das divindades e do culto do candomblé.
Por vezes, ela rompia silenciamentos quando julgava conveniente e oportuna suas falas ao

aprendizado; oga E., mesmo também sendo bem calado e retraido, € o que mais perguntava e

75 E preciso acentuar que pesquisa de campo n&o se realizou nas escolas, mas entende bem o

posicionamento delas diante do olhar das criangas e de outras pesquisas a respeito dos regulamentos e
legislacOes curriculares do ensino.
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até negava algumas coisas tirando chacota das meninas que bem sabiam alguma coisa de
outro modo.

Nessas ocasides, vemos como 0 relacionamento entre pares se fortalece pela cultura na
qual cada uma das criangas esta inserida, seja na brincadeira, seja na socializacdo dos saberes.
Cabe reforcar pontuar que, dos quatro pesquisandos, apenas duas confirmaram que na escola
professores e colegas sabiam de sua religido e sofriam com isso; diferentemente do que parece
ocorrer com abiya E. e oga E., dos quais a escola e os colegas ndo sabiam serem eles do
Candomblé (no caso de ogd E., apenas seu “melhor amigo”, como disse ele, sabia de sua
religido e “que e [sic] espirita [sic] tambem [sic.]”.

Nota-se um processo de invisibilidade coagido por mecanismos externos e
reproduzidos internamente pelos pequenos religiosos, somente re-significados na tentativa
protetiva de ndo sofrerem a discriminacdo do preconceito que é, originalmente, fruto do
racismo. Se a educagdo escolar adota uma postura multi/intercultural, quem sai ganhando
nessa pratica sdo todos os envolvidos, desde os professores, que possam ser leigos nos
assuntos inerentes a cultura e a religido afro-brasileiras, e mesmo eivados a eles, até 0s outros

alunos que passam a ser educados para o exercicio da alteridade.
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ATE AQUI CHEGAMOS

Em que os olhares das criangas foram definitivos nesta pesquisa? Em que eles ajudaram?
Sobretudo, foram definitivos para ampliar os conhecimentos sobre a infancia religiosa do
Candomblé, ajudando a ampliar as discussdes sobre quem sdo as criancas de candomblé, o
que elas fazem e como é essa vivéncia infantil no terreiro.

Ser crianca de Candomblé no terreiro é algo que se pde para além da idade, e que
também toma corpo, mesmo no corpo estatutariamente pré-adolescente para 0 mundo
ocidental. Toda a comunidade deve enxergar 0 sujeito como uma crian¢a, ou como um adulto,
diante dos afazeres. E essa abstracdo ndo se da de uma hora para a outra, sendo construida
mediante categorias implicitas do pertencimento ou do estatuto da infancia na religido.

Ao menos, alguém que ja ndo seja mais crianca acaba realizando um conjunto de
atividades que mostram-na apta para ser considerada adulta. Para isso, levam-se em
consideracdo ndo sO a idade, ou o tamanho, mas as condi¢fes de pertencimento a categoria
adulta. Nessas mesmas condi¢des sdo encontrados elementos negociaveis para que, ainda
assim, haja a possibilidade de se considerar uma crian¢a capaz de realizar certa atividade
permanecendo crianca.

Os olhares dos adultos e das proprias criancas sobre suas infancias acabam entrando
em negociacdo. E o momento em que uma crianca deixar de ser crianca aos olhos de todos
por um conjunto de condi¢des: pelo seu tamanho, idade, capacidade e integracdo aos grupos
de pares formados interiormente nos terreiros.

Nos terreiros, criangas brincam, abiyas se relacionam entre si, da mesma forma iyawés
uns com o0s outros mostrando-se em pares até por idade ou comportamento, e outros patentes
como ogas mais velhos com ogés mais velhos e ekédjis adultas com ekédjis adultas. Oga E.
acabava conversando e brincando com outra crianca também ogd, Pequeno de Logun, ao
invés de se relacionar em sua categoria de ogad com os demais ogas adultos, o que poderia
render a ele mais aprendizados sobre sua funcdo. Da mesma forma ekédji W. ndo ficava em
pares com ekédji Layse Guerewajo, ou outras ekédjis adultas, mas com as demais criancas
com quem se identificava em idade e comportamento, elementos condicionantes ao
pertencimento a infancia.

A forma mais bem proveitosa para as crian¢as continuarem sendo criancas de

candomblé se apresentou mediante a seriedade com a qual elas levavam as brincadeiras de
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santo. Imitar o transe, o santo, dancar de brincadeira as dancas das divindades a roda, brincar
de tocar para 0 santo etc. séo atividades infantis que os pequenos religiosos realizam com
seriedade. O terreiro se torna, pois, espaco genuino das vivéncias dessas criangas ao passo em
que as dimensdes familiares também tomam forma nas figuras existentes na familia-de-santo.
A prépria familia sanguinea se situa e tece relacfes até mesmo distintas ai.

Se a crianga é, como filha dependente da mée na sociedade em geral, no Candomblé,
sendo a mae uma vodunsi e a filha uma ekédji, os papéis ndo se invertem necessariamente. Os
papeis acabam se encontrando num campo de equilibrio, em que a mée fique na dependéncia
religiosa da execucdo da funcéo de ekédji pela filha para, por exemplo, desvira-la do transe. E
0 que sucede a mae de ekédji W.

Outra notoriedade € que, nem sempre o pertencimento familiar é determinante para o
pertencimento a religido, ou ao terreiro, como bem a moradia. Isso ficou evidente pelo fato de
que uma crianca ndo foi oficializada como criangca de Candomblé, mesmo se afirmando como
filha de orixd e morando no terreiro. Sua mde, mesmo religiosa, ndo consentiu com o
pertencimento da menina. Esse pertencimento independe da moradia, dos lacos de sangue, ou
da religido dos pais.

A pesquisa também evidenciou os casos dos filhos-de-santo que, mesmo criancas, nao
tém pais na religido. O que se mostra como condicionante para o pertencimento a religidao
varia pelo elo estabelecido nas condicionantes de identificacdo, que se da de forma negociada
com a permissao concedida pelos pais/responsaveis.

A infancia no candomblé e a infancia do Candomblé na escola se situam, portanto,
num campo que ainda necessita de muitas abordagens e elementos para a ciéncia conhecer.
Investigando essa infancia por meio da etnografia, também estivemos contribuindo para os
conhecimentos sobre o seu fazer, contribuindo para a Antropologia e para a Educacao;
trazendo elementos como a recorréncia as memarias, os dilemas cientificos sobre a construcao
mais proxima da realidade de pesquisa, e as aplicacdes metodoldgicas.

Nem sempre o desenho é uma ferramenta de investigacéo ideal para se trabalhar com
as criangas, especialmente diante de temas constrangedores, dos quais elas ndo saibam se
expressar de forma mais proveitosa, ou se elas ja sdo criangas grandes.

As aplicagdes metodoldogicas foram construidas mediante a protagonizacdo das
criangas, que emergia em campo e ficava cada vez mais imprescindivel. Além disso, o debate
ético ganhou destaque por se pesquisar com criancas, das quais pelo referencial teérico no

qual a pesquisa acredita, destitui-las de suas identidades se tornaria uma violéncia.
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A alternativa para se romper com o uso de codinomes ou identificagbes numéricas,
que as objetificam e desrespeitam suas qualidades identitarias de sujeitos teve de ser
construida. Ao por em jogo elementos proprios de suas identificagbes sem, no entanto,
necessariamente ser o nome oficial delas — assunto no qual a legislagéo parece se deter —,
mostramos a construcdo dessa alternativa pondo luz no caminho para a construgdo de outras
também respeitosas.

No debate ético, ocasionalmente também entrou a discussdo sobre os elementos da
pesquisa que podem levar qualquer um a reconhecé-las, com ou sem o apelo aos codinomes.
A propria ida a campo oferece elementos para isso.

Os olhares dos pesquisandos também foram preponderantemente decisivos para tratar,
ainda que rapidamente, do que é velado e causa constrangimento para se falar abertamente,
principalmente sobre os espacos proprios de sua socializagdo e onde mais sofrem a
discriminacdo religiosa racista: nas escolas. Nesta pesquisa, as escolas ndo integraram a
pesquisa de campo diante do tempo. O terreiro foi o espaco privilegiado para as incursdes.
Mas a escola ndo figurou como categoria demeérita, tendo em vista os olhares das criangas e a
vasta producdo sobre as escolas.

O que se observou foi que ha uma vida infantil escolarizada no terreiro, com
especificidades distintas e um mesmo quadro de conflito social — o enfrentamento ao
preconceito e a discriminacdo religiosa, especificidades as quais a ciéncia pouco tem
conhecimento ainda. As criancas dos terreiros tém muito para falar, assim como os
pesquisadores tém muito que ouvi-las.

Foi possivel, mediante as investigacdes etnograficas dessa pesquisa, tracar em
Educacdo com recorréncia a Antropologia, o que é ser uma crian¢a de Candomblé na escola —
antes de tudo, o que € ser uma crianca de Candomble.

Ser uma crianca de Candomblé é ser normal, algo atestado pelo olhar de ekédji W.,
apesar de ter sofrido tanto preconceito e perseguicdo na escola. Também ser uma crianca de
Candomblé ¢ ter de enfrentar o preconceito para afirmar sua identidade na escola, ainda que
rodeada de adversidades para isso, como ocorreu a Y. lyadolomi.

Ser uma crianca de Candomblé é também se comportar na escola como se comporta
dentro dos espacos de sua religido, com a condicdo de que se reproduza qualquer
comportamento de forma velada, sem que ninguém ‘“saiba” confessadamente qual a
identidade religiosa carregada pela crianca, como mostrou oga E. Também ser uma crianca de
Candomblé é ter de estudar numa escola invisibilizando essa identidade, silenciando-se

enquanto religiosa que tanto ama 0s orixas, para se esquivar do preconceito que ja esta posto —
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se proteger da discriminagéo, se proteger do racismo mesmo tendo a pele branca. O estigma
da raca, mesmo nao se redundando na marca da cor da pele, é algo imbricado na religido do
Candomblé por razdes politicas, econbmicas e socioculturais.

Percebeu-se que as identidades ndo sdo deixadas para tras pelos sujeitos, elas os
acompanham aonde eles forem. No entanto, algumas dessas identidades sdo invisibilizadas,
silenciadas, desmerecidas, perseguidas e discriminadas tanto explicitamente, quanto
implicitamente em muitos espacos, sobretudo na escola. As regras implicitas de alguns
espacos sdo bem claras e brancas: a religido que ndo for cristd ndo é aceita, ndo deve aparecer
no decorrer das relacdes, salvo sob responsabilidade por conta prépria para lidar com o
preconceito. Nem todas as criancas estdo preparadas e com todas as ferramentas para lidar
comele.

Agravando um quadro de discriminacdo nacional, apontado pelas demais pesquisas do
referencial tedrico trabalhado aqui, 0 Candomblé de Alagoas carrega um trauma cultural que
constrangeu a comunidade religiosa por muito tempo: o silenciamento em decorréncia do
Quebra de Xang6. Esse quadro € reverberado pelo racismo, posto que a discriminacao
religiosa ao Candomblé é uma sinédoque dele pela génese dessa religido remeter-se
originalmente ao negro.

Apesar do que ainda sofrem nas escolas, as criangas consideram a permanéncia e
continuidade nela uma porta para a ascensdao econdmica e social, olhar do qual seus
responsaveis familiares e religiosos também tomam parte, nem que para isso elas precisem
esconder suas identidades religiosas para se protegerem. Esse silenciamento e a
invisibilizacdo se mostraram elementos protetivos ao longo de anos para a religiao.

Todo o conhecimento que as criancas aprenderam no terreiro, 0s saberes nele
desenvolvidos, sdo integrantes de suas experiéncias culturais. Essa bagagem cultural é
rechacada diante da nova bagagem cientifica. Os conhecimentos ensinados nas escolas e a
maneira que as escolas tém de trabalhar com o saber ndo perscrutam quais sdo as experiéncias
com o saber que as criancas tém fora delas.

A recusa a efetiva implementacdo da Lei 10.639 deixa evidente que nem todas as
escolas querem coisas de negros em seus curriculos. Por ser o Candomblé uma religido
originalmente negra, permanecendo o0 estigma de toda a perseguicdo que historicamente
sofreu, o racismo tende a se reproduzir e se acentuar na escola, no curriculo dos contetidos, na
propria imagem do negro nos ensinamentos e na abordagem pedagdgica diante dos saberes
que se mostram plausiveis a integrarem o escopo operacional do processo de ensino-

aprendizagem delas. Olvidam-se, assim, algumas afirmagdes necessarias ao conhecimento dos
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pequenos sobre suas realidades e historias. O que se ensina sobre o Quebra de 1912 na
disciplina de Historia de Alagoas?

A tarefa de pesquisar, na estrutura temporal pouco promissora dos dois anos de um
mestrado, com uma delimitacdo imposta por mecanismos burocréaticos sobre quando iniciar e
quando terminar a pesquisa de campo, ainda conseguiu render resultados colaborativos a
compreensdo do racismo, do lugar que a religido do Candomblé ocupa nas escolas e da
participacdo das criangas nesse processo, em sua comunidade, sendo pesquisandos auténticos
que enfrentam dificuldades de certezas metodoldgicas como os pesquisadores adultos.

Pesa, nesta dissertacdo, a contribuicdo ao fazer etnografico em Educacdo,
pesquisando-se com criancas, utilizando memdrias e recorrendo as cartas escritas pelas
criancas que nem sempre irdo preferir o desenho para melhor gerar os dados. Que todos esses
pesos contribuam para o alargamento epistemologico das antropologias da Educacdo, da
Crianga e da Religido, sobretudo no campo de estudos da infancia religiosa, de Candomblé ou
nao.

Esta pesquisa levou em consideragdo uma abordagem que julgou empreender as
investidas etnograficas de modo fenomenolégico, para depois romper com essa abordagem,
mostrando seus limites e dilemas, trazendo exercicios cada vez mais libertarios de um
colonialismo na investigacdo. Nao fosse assim, ndo teriamos passado do reducionismo do
fendmeno e ndo teriamos entregue o protagonismo as criancas que escolheram o que fazer: de
que brincar e 0 que escrever.

A aproximacdo da realidade nesta pesquisa etnografica também se deu na intencéo de
se descobrir mais a respeito das experiéncias educacionais e da vivéncia escolar a partir dos
olhares dos sujeitos pesquisandos sobre seus aprendizados. Nesse processo, pesou ndo s6 o
entendimento sobre os percursos formacionais da sociedade, da economia e da cultura
brasileiras, como também a situacdo da afro-religiosidade alagoana diante de um trauma. Esse
trauma, de extensdes mais amplas, reverberado pelo racismo no Brasil, que em relacdo a
religido se executa numa sinédoque, é um trauma regional que especifica Alagoas no contexto
da discriminacdo religiosa e racial que foi o Quebra de Xang6. O evento foi produtor politico
de inimeros silenciamentos, invisibilidades e negacoes.

N&o da para entender a educacao brasileira sem compreender as culturas com as quais
estamos lidando na escola. Da mesma forma, ndo h4 como saber lidar com as culturas
presentes na escola sem reformular as pedagogias de ensino.

Nas producbes mais conceituais das criangas, como se confere no Apéndice, ficou

visivel a necessidade e a dificuldade que tiveram para escrever o que 0s incomodava. Y.
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lyadolomi assinalou sobre seus colegas: “alguns se afastaram de mim por conta da minha
religido mais [sic.] eu nem ligo mais tem [sic.] outros que continuaram sendo meus amigos”,
finalizando essa frase com o desenho de trés coragdes.

Abiya E. desenhou, como costuma desenhar, aquilo que representa sua ligacdo de
familiaridade, expressando o quanto isso lhe é importante. Certa vez tinha desenhado uma
irma-de-santo sua, também na situacdo de abiyd, a qual é muito apegada. Desenhou ao final
dessa pesquisa 0 santo de sua mae carnal, Oya empunhando uma espada, com um buqué de
rosas ao brago e um sorriso no rosto — o que nos faz pensar que para ela ndo ha limites entre a
docura e a bravura de ser Oya quem €é ou o que Oy4 represente. Quando escreveu sobre a sua
escola, ela disse que todos |4 sabem o que é Candomblé, mas ndo sabem de seu
pertencimento.

Oga E. escreveu que gosta de tocar para o orixa dancar e que também tem uma vida
espiritual na escola. Perguntei a ele se ele batia nas mesas da sala de aula como bate nos
atabaques e ele disse que sim, que era isso que fazia, mas que ninguém falava nada porque
ndo sabia que ele é de Candomblé, apenas seu melhor amigo que também é “espirita”.

Ekédji W. rompeu mais o siléncio na escrita. Ao escrever, ela pontuou que estudou
durante quatro anos numa escola onde todos sabiam de sua religido, e que os alguns alunos
novos também sabiam, entretanto havia quem falasse coisas que ela ndo gostava. Numa das
cartas que produziu, ela contou como esta pensando no bullying (originalmente “bulem”), que
estad se preparando fisicamente e mentalmente para ir a escola de cabeca raspada e usando os
aderecos que a caracterizem como recém iniciada no Candomble.

Essas producbes escritas, que se sobrepuseram qualitativamente aos outros
procedimentos metodoldgicos, foram muito significativas num cenario de silenciamentos,
normatividades, naturalizagdes do preconceito e constrangimento de se falar naquilo por meio
do que mais inferiorizam os negros ndo s6 de pele, mas de habitus no sentido mais
bourdieusiano da distincdo; na qual convergem aspectos socio-politicos e econdmicos na
identidade cultural e étnica negra.

Para concluir, devo afirmar que ndo foi suficiente somente pertencer ao meio,
participar ou ter vivéncia nele para chegar a tais considerac6es. As direcBes que tive de trilhar
nesta etnografia couberam ao trabalho protagonizado pelas criancas. Tudo o que ndo conhecia

empiricamente, isto é, etnograficamente, com as criancas e sobre o campo foi pouco.
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APENDICE



Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (T.C.L.E.)
(Em 2 vias, firmado por cada participante-voluntéri(o,a) da pesquisa e pelo responsével.
Assinatura de todos os pesquisadores na Ultima pégina e rubrica nas demais)

“O respeito devido a dignidade humana exige que toda pesquisa se processe
apos consentimento livre e esclarecido dos sujeitos, individuos ou grupos que por si
e/ou por seus representantes legais manifestem a sua anuéncia a participacdo na

pesquisa.” (Resolucdo. n® 196/96-1V, do Conselho Nacional de Salde)

Eu, , tendo sido
convidad(o,a) a participar como voluntari(o,a) do estudo
, recebi

d(o,a)s Sr(a). , d(o,a)

, responsavel por sua execucdo, as

seguintes informacgdes que me fizeram entender sem dificuldades e sem duvidas os seguintes

aspectos:

= Que o0 estudo se destina a

Que a importancia deste estudo € a de

= Que o0s resultados que se desejam alcancar sdo 0s  seguintes:

= Que esse estudo comecara em e terminara em
= Que 0 estudo sera feito da seguinte maneira:
= Que eu participarei das seguintes etapas:

= Que os incobmodos que poderei sentir com a minha participacdo sdo os seguintes:

= Que o0s possiveis riscos a minha saude fisica e mental sdo:

= Que deverei contar com a seguinte assisténcia: , sendo

responsave(l,is) por ela:




= Que os beneficios que deverei esperar com a minha participacdo, mesmo que ndo

diretamente sio:

= Que a minha participacdo ser& acompanhada do seguinte  modo:

= Que, sempre que desejar, serdo fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das

etapas do estudo.

= Que, a qualquer momento, eu poderei recusar a continuar participando do estudo e,
também, que eu poderei retirar este meu consentimento, sem que isso me traga qualquer

penalidade ou prejuizo.

= Que as informacBes conseguidas através da minha participacdo ndo permitirdo a
identificacdo da minha pessoa, exceto aos responsaveis pelo estudo, e que a divulgacéo das

mencionadas informagdes so sera feita entre os profissionais estudiosos do assunto.

= Que eu deverei ser ressarcido por todas as despesas que venha a ter com a minha
participacdo nesse estudo, sendo-me garantida a existéncia de recursos OU Que o estudo nédo
acarretard nenhuma despesa para o sujeito da pesquisa.
" Que eu serei indenizado por qualquer dano que venha a sofrer com a participacdo na
pesquisa, podendo ser encaminhado para .... (descrever instituicdo que o sujeito da pesquisa
podera ser encaminhado para minimizar ou sanar 0s danos da pesquisa, caso Seja a proposta

do pesquisador)
Finalmente, tendo eu compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a

minha participacdo no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das minhas
responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha participacdo implicam, concordo
em dele participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE PARA ISSO
EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.

Endereco d(o0,a) participante-voluntéri(o,a)
Domicilio: (rua, praca, conjunto):

Bloco: /N°: /Complemento:

Bairro: /CEP/Cidade: /Telefone:

Ponto de referéncia:

Contato de urgéncia: Sr(a).




Domicilio: (rua, praca, conjunto:
Bloco: /N°: /Complemento:
Bairro: /CEP/Cidade: /Telefone:

Ponto de referéncia:

Endereco d(os,as) responsave(l,is) pela pesquisa (OBRIGATORIO):
Instituicéo:

Endereco

Bloco: /N°: /Complemento:

Bairro: /CEP/Cidade:

Telefones p/contato:

ATENCAO: Para informar ocorréncias irregulares ou danosas durante a sua

participacdo no estudo, dirija-se ao:
Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Alagoas:
Prédio da Reitoria, sala do C.O.C., Campus A. C. Simdes, Cidade Universitaria

Telefone: 3214-1041

Macei6, de de ,




(Assinatura ou impressao datiloscOpica
d(o,a) voluntari(o,a) ou resposavel legal

- Rubricar as demais folhas)

Nome e Assinatura do(s) responsavel(eis) pelo
estudo (Rubricar as demais paginas)




CLIPPING DE NOTICIAS SOBRE EDUCACAO E CANDOMBLE

AGRESSOES / BULLYING / DISCRIMINACAO RELIGIOSA NA ESCOLA

19.08.11 Agéncia Brasil

Intolerancia religiosa afeta autoestima de alunos e dificulta aprendizagem, aponta
pesquisa
http://memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/noticia/2011-08-19/intolerancia-religiosa-afeta-

autoestima-de-alunos-e-dificulta-aprendizagem-aponta-pesquisa

02.03.12 Religides Afro Brasileiras e Politica (blog)
Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 1

https://religioesafroentrevistas.wordpress.com/yawo-recebida-a-pedrada-na-escola/

13.03.12 Religides Afro Brasileiras e Politica (blog)
Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 2

https://religioesafroentrevistas.wordpress.com/yawo-recebida-a-pedrada-na-escola-parte-2/

26.03.12 Religides Afro Brasileiras e Politica (blog)
Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 3

https://religioesafroentrevistas.wordpress.com/yawo-recebida-a-pedrada-na-escola-parte-3/

29.03.12 UOL
Praticante do candomblé, aluno de SP diz sofrer bullying apds aula com leitura da
Biblia

http://educacao.uol.com.br/noticias/2012/03/29/praticante-de-candomble-aluno-de-sp-diz-

sofrer-bullying-apos-aula-com-leitura-da-biblia.htm

08.12.12 G1 AL
Jovens do candomblé enfrentam preconceito para assumir religido

http://gl.globo.com/al/alagoas/noticia/2012/12/jovens-do-candomble-enfrentam-preconceito-

para-assumir-religiao.html
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02.09.14 O Dia
Aluno barrado por usar guias de candomblé muda de escola
http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2014-09-02/aluno-barrado-por-usar-guias-de-

candomble-muda-de-escola.html

03.09.14 UOL
RJ: Aluno € impedido de frequentar escola com guias de candomblé
http://educacao.uol.com.br/noticias/2014/09/03/rj-aluno-e-impedido-de-frequentar-escola-

com-quias-de-candomble.htm

24.10.14 iBahia

Diretora de escola acusada de barrar aluno com guias de candomblé € inocentada
http://www.ibahia.com/detalhe/noticia/diretora-de-escola-acusada-de-barrar-aluno-com-guias-
de-candomble-e-inocentada/?cHash=c0c2e3cbb888d1c091f9202227a050f9

03.02.15 Folha de Séo Paulo (tv folha)
Nas diferencas de fé, até crianca vira alvo da intolerancia; veja video
http://www1.folha.uol.com.br/multimidia/videocasts/2015/02/1584386-nas-diferencas-de-fe-

ate-crianca-vira-alvo-da-intolerancia-veja-video.shtml

RELACIONADAS AO TEMA

10.09.10 O Diéario na Escola (blog)
Intolerancia religiosa na escola

http://blogs.odiario.com/odiarionaescola/2010/09/10/intolerancia-religiosa-na-escola/

03.06.13 Terra
RS: demissao de professor expde limite entre ensino e doutrina religiosa
http://noticias.terra.com.br/educacao/,1cb9a724f2b0f310VgnVCM5000009ccceb0aRCRD.ht

ml?fb ref=FBRecommPluginTerra
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10.09.13 O Globho
Crime e preconceito: maes e filhos de santo séo expulsos de favelas por traficantes
evangélicos

http://oglobo.globo.com/rio/crime-preconceito-maes-filhos-de-santo-sao-expulsos-de-favelas-

por-traficantes-evangelicos-9868841

O CASO JA E ANTIGO: 04.02.06 Folha de Sdo Paulo
Tréfico é acusado de vetar umbanda no Rio
http://wwwi.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95ul117968.shtml

09.04.14 Rédio Itapuama FM
Policia investiga incéndio e destruicdo de imagens em terreiro de candomblé em Goiana

http://www.itapuamafm.com.br/site/index.php?option=com content&view=article&id=20049

:policia-investiga-incendio-e-destruicao-de-imagens-em-terreiro-de-candomble-em-

goiana&catid=7:noticias&ltemid=45

16.05.14 Folha de S3o Paulo
Umbanda e candomblé nédo sao religides, diz juiz federal
http://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/05/1455758-umbanda-e-candomble-nao-sao-

religioes-diz-juiz-federal.shtml

21.05.14 Carta Capital (blog Negro Belchior)
Juiz “reconsidera” decisao e diz que candomblé e umbanda sao religioes

http://negrobelchior.cartacapital.com.br/2014/05/21/juiz-reconsidera-e-diz-que-candomble-e-

umbanda-sao-religioes/

26.07.14 O Globo
Criminosos colocam fogo em centro espirita de Caxias

http://oglobo.globo.com/rio/criminosos-colocam-fogo-em-centro-espirita-de-caxias-13038846

27.07.14 O Globo

Policia investiga incéndio em terreiro de Candomblé em Duque de Caxias
http://oglobo.globo.com/rio/policia-investiga-incendio-em-terreiro-de-candomble-em-duque-
de-caxias-13056259
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31.07.14 O Dia
Mae de santo, que teve terreiro atacado oito vezes, pode ser vitima do tréafico
http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2014-07-31/mae-de-santo-que-teve-terreiro-

atacado-oito-vezes-pode-ser-vitima-do-trafico.html

12.08.14 Carta Capital
Policia ainda ndo pista de autoria do incéndio ao Kwe Ceja Gbé
[TITULO ORIGINAL: Os orixas protegem]

http://www.cartacapital.com.br/revista/811/0s-orixas-protegem-351.html

24.02.15 Correio 24 Horas

BBB 15: Angélica é eliminada com 69% dos votos em paredéo triplo

“No palco, a mae de Angélica agradeceu a eliminacdo dela. "Eu pedi a
Deus... Aos meus orixas, ao meu pai Ogum, minha mae Oxum, porque nos
estdvamos sofrendo demais”, disse ela a Bial.

[...JFora da casa, Angélica recebeu ofensas racistas, especialmente pela
internet. Os filhos dela pararam de ir a escola por causa de ataques
preconceituosos a méae. "A gente fica com medo de alguém falar alguma
coisa para as criancas. Porque eles entendem”, diz Erika Ramos, irma da
técnica em enfermagem, ao jornal 'Extra’.

Segundo ela, o cagula da participante, Vinicius, 4 anos, ja entende o que
esta acontecendo com a mée. "Ele jA chegou para mim uma vez e
perguntou: 'Xingaram a minha méae, ndo é, tia Erika?", relembra. "Até a

minha mae esta evitando sair na rua", acrescenta.”

http://www.correio24horas.com.br/detalhe/noticia/bbb-15-angelica-e-eliminada-com-69-dos-
votos-em-paredao-triplo/?cHash=e0b292a5d7c11903e85eba0277bea52b
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25.0215MDEMULHER

Racismo no BBB15? Bial foge do tema, mas Angélica ndo
“Bial entdo perguntou: ‘Por que a senhora esta agradecendo tanto?’.
E ela ndo fez mistério: ‘Porque o que minha filha estava passando aqui e a
gente passando |4 fora. Estava pedindo a Deus, aos meus orixas, ao meu
pai Ogum, minha m&e Oxum, porque a gente estava sofrendo demais aqui
fora com o racismo’.
Bial, porém, cortou imediatamente a mae da participante e mudou de
assunto.”

http://mdemulher.abril.com.br/famosos-e-tv/tititi/racismo-no-bbb15-bial-foge-do-tema-mas-
angelica-nao-4

27.02.15 Ric Mais
Incéndio, apontado como criminoso, destroi terreiro de Umbanda em Xanxeré

http://ricmais.com.br/sc/seguranca/videos/incendio-apontado-como-criminoso-destroi-

terreiro-de-umbanda-em-xanxere/

02.03.15 Portal Forum
Em rede nacional, Frota confessa estupro [A MAE-DE-SANTO] e povo aplaude

http://www.revistaforum.com.br/blog/2015/03/em-rede-nacional-frota-confessa-estupro-e-

povo-aplaude/

02.03.15 Terra

Alexandre Frota narra suposto estupro na TV e é criticado [PRIMEIRAMENTE
APLAUDIDO]
http://diversao.terra.com.br/tv/alexandre-frota-narra-suposto-estupro-na-tv-e-e-
criticado,caaad2a239bdb410VgnVCM10000098cceb0aRCRD.html

02.03.15 UOL

Alexandre Frota narra suposto estupro na TV e € criticado nas redes sociais [ESTA
EDICAO DO PROGRAMA E UMA REPRISE DO QUE FOI ORIGINALMENTE EXIBIDO NO
DIA 22 DE MAIO DE 2014, A QUAL NA EPOCA NAO GEROU REPERCUSSAOQ]

http://televisao.uol.com.br/noticias/redacao/2015/03/02/alexandre-frota-narra-suposto-

estupro-na-tv-e-e-criticado-nas-redes-sociais.htm
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Repercussdo no Twitter

@rafucko: - "Alexandre Frota confessa estupro pra @rafinhabastos em rede nacional e é
aplaudido”.

@rafinhabastos: - "@rafucko entdo... isso € uma piada. Uma historia inventada. Também
conhecida como CAUSO. Uma hist6ria que nunca aconteceu".

@rafucko: - "@rafinhabastos se eu trocasse por 'relata estupro ficticio e é aplaudido’ acho que

continuaria sendo bizarro".

03.03.15 Brasil Post
Rio de Janeiro lidera em casos de discriminacéo religiosa, aponta SDH
http://www.brasilpost.com.br/2015/03/03/discriminacao-religiosa-brasil_n_6791566.html

SOBRE O CLIPPING: Faz-se necessario dizer que, durante a graduacdo, havia uma atencéo
especial da parte do pesquisador ao que era noticiado sobre o tema. O clipping foi feito como
levantamento online, mas ndo embasa essa pesquisa, apenas endossa 0s resultados que ela
aponta. Este clipping online ndo foi feito seguindo um padrdo de métricas avaliativas que
levem em consideracdo o tipo de midia onde as noticias foram veiculadas, o teor das noticias,
a visibilidade dos sites, os tipos de sites e suas especificacdes, a repercussdo de cada uma das
noticias, o poder de alcance e o regionalismo; mas precisou enfatizar onde bem se mostrou
necessario enfatizar e devido ao peso que traz para o endossamento do que foi suscitado na
pesquisa. Mesmo assim, veja que ha noticias prioritariamente veiculadas em blogs, assim
como noticias repercutidas, desdobradas e abnegadas. Sobre o racismo que foi apontado na
pesquisa e a forma como sua conceituacao foi trabalhada, note que, nas cenas de estupro, o
relato remete é a cena de um senhor de engenho se servindo de satisfacdo sobre sua escrava
que, independentemente da cor de sua pele, se era branca ou negra, constitui-se racismo

porque remete sinedoguicamente a uma raiz étnica rechacada.


http://www.brasilpost.com.br/2015/03/03/discriminacao-religiosa-brasil_n_6791566.html
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Intolerancia religiosa afeta autoestima de alunos e dificulta
aprendizagem, aponta pesquisa
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Amanda Cheglinskl
Repdrter da Agéncia Brasil

Brasilia - Fernando® astava na aula de artes & tinha scabado de terminar sma maguete sobre as pirimides
do Bgitn. Conversava com os amigos guando fol expulso da sala acs gritos de “demnio” & *filho do capeta®
Hdio tinha desrespeitado a professora nem delxado de fazer alguma tarefa. Seu pecado fol usar colares de
mnmpnrdebalunrhurinrrm simbolos da sua religido, o candomblé, © fato de o menino, com entlo 13

-5E -'—mhemmrlppmumlandzmpmfmmndepnmbgukqueem
:wln]élm. Depols do ey ela proibiu F de assistir 45 suas aulas & orlentou outros alinos para
mtrﬁnhhnﬂnmal:mnumlqﬂ 0 menino, aos poucos; perdey a vontade de ir & escola. Naguele ano,
ede fol reprovado & teve gue mudar de colégio.

Quem conta a histdria £ a mie de Permando, Andrea Ramito, gue trabalbha como caica em oma loja. Segundo
ela, o episddio mod ificou a personalidade do filho & delxou marcas também na trajetdria escolar, “&
al.llnu-ljmal'lml.lnl.llhbnlxa ehe for tratamento com psicdingo & querta se matar, Fol lastimdvel ver um
filbo s=ndo agredid nite, sem vook poder fazer nada. Has o malor prejudicado fol ele
gue floou muito revoltado = € assim até hoje®, diz.

e

Antes de bevar o case & Justica, Andréa tentou resolver a situaco alinda na escola, mas, segundo =la, a
direco fol omissa em relacio a0 comportamento da professora. & mde, entho, decidiu procurar uma
delegacia para registrar um boletim de ocorméncia contra a docente. O caso aguards julgamento no Tribunal
de Justica do Rio de Janeiro. Se for condenada, o mals provdivel & que a professora tenha a pena revertida
em prestacio de servigos & comunidade.

M4 & Pundacho de Apolo & Escola Técnica do Estado do Rio de Janeiro (Faetec), resporsdvel pela unidade,
abriu umia sindicincia administrativa para avaliar o ocorrido, mas a investigacio ainda néo fol conclulda. Por
essa razio, a professora - que & servidora piblica - ainda faz parte do gquadro da Instituicho, “respeitande o
al'nq:ll:- I‘I|I’H‘bcl :l-edufuu das partes emvolvidas = o Estatuto dos Funclondrios Fiblicos do Estado do Rio de

, BB nota {a pedo drghio. A assessorla nfo informou, entretanto, s= ela estd trabalhando

emn sala de aula.

A histdria do estudante Fernando, atualmente com 14 ancs, ndo £ um fato isolado. A pesquisadora Denlse
Carrera conheceu casos parecidos de intolerincis religloss em escolss de pelo menos trés astados - Bahia,

Blo de Jansino & S8o0 Paulo. & Investigagio serd inclulda em umn refatdrio sobre educacho & racismo no Brasil,

ainda em fase de fimalizacio.

“0 gue a gente observow & que a intolerdncia religiosa no Brasil s= mantfesta principalmente contra as
pessoas vinouladas s religlies de matriz africana. Dessa forma, a gente enbende que o problema estd muito
ligado ac desafic do enfrentamento do racismo, & que essas religibes histori foram d das”,
explica Denise, ligada & Plataforma de Direitos Humanos, Econdmicos, Soclals, Culturals & Ambientals
{Dhesca Brasil), que redine movimentos e organtzagies da sodledade civil.

Derue & sun aquipe visitaram escolas de Salvador, Mo de Janeiro & Sio Paulo. Ouviram de familias,
& entidad ligh casos que vio desde humilhacio até violéncla fisica contra alunos de
rlel:rrnnnd.u: religltes, E, mll‘lzu weges, o agressor era um educador ou membro da equipe escodar.

“#i, gente observa um crescimento do mimeno de professores ligados a determinadas denominagies
costals que comp dem que o seu fazer profissional deve ser um desdobramento do sew winculs
rdlpmﬁusejn ele pensa o fazer profissional como parte da doutrinacio, nessa perspectiva do

proselitismo®, aponta a pesquisadora.
Alunos. quesﬁn discriminados dentro da escola, por motivos religlosos, culturals oo socials, tm o processo
de= A M OO i, "Afeta a constnscio da ima posithra no ambi escolar & lsso milna

o processo de ap porgque ele se ali da afetividade, da capacidade de se reconhecer como
alguém rup-:llnducmumgmpu E, ma medida em gue vook recebe tantos sinals de que sua crenca relighosa
& negativa & s6 faz o mal, essa autoafirmacio flca muito dificll®, acredita Denise.

Para ela, a religifo estd presente ma escola ndo s6 ma disciplina de ensino religioso. ®Hé aqueles coléglos em

Ininlerancia religiosa afela aulnestima de alunoe e dificulta aprendizagem, aponta pesquisa | Agencla Brasl|
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160325 ‘Yawa, recebida a pedrada na Escala — Parie 1 | Religifies Afro Braslleiras e Palfica

Religides Afro Brasileiras e Politica ~ Oluande;ji

Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 1

PARTE1

Campinas/SP — No dia 29/02 a Yawo de OgunTe voltou para a escola depois
de sua obrigagdo levando consigo seus fios e sua roupa como definem a
nossa tradigdo. Ja proxima a escola foi alvejada por pedras, que felizmente
ndo acertaram seu corpo, mas feriram sua alma. Hoje, dia 02/03, estive na
casa a qual foi iniciada pelas mios do sacerdote Itamar Ti Ayra.
Conwversando com Yawo logo percebi o seu olhar triste, porque aos 11 anos
de idade sentiu na pele a ignorancia e a crueldade dos seus amigos da
escola, & mesmo assim essa menina valente nos conduziu até a sua escola
para que pudéssemos conversar com a Diregdo.

Chegando ao estabelecimento de ensino notei que os olhares das outras criangas eram de
espanto ao ver sua amiga toda de branco, causando assim, uma situacio desconfortavel, mas
felizmente a Diretora da escola que ndo aprovou o ato de intolerdncia religiosa se prontificou
em ajudar a encontrar os agressores para que entdo pudessemos convocar seus responsaveis.
Apresentei um projeto de direitos humanos e diversidade religiosa, para que possamos plantar
uma sementinha do bem nos coragdes dos alunos de toda a escola e este foi aceito dependendo
apenas do voto do Conselho Escolar.

Para mim tudo isso ja foi um ponto positivo, mas iremos concretizar em alguns dias o processo
junto ac Conselho Tutelar, onde tivemos total apoio de Eatia Mendes, como tambem tivemos o
apoio de Paulo Tavares Mariante, Presidente Municipal dos Direitos Humanos de Campinas.

O processo ndo acaba aqui, estaremos informando mais detalhes dessa luta pela dignidade
religiosa.

Por Oluandeji

opinides sobre “Yawo, recebida a pedrada na Escola -
Parte 17

1. Fissewitalis

setembro 14, 2012 as 1727

I really enjoy this theme youve got going on on your site. What is the name of the template
by the way? I was thinking of using this style for the web site I am going to build for my
class project.

nips-freligioesatroentrevisias wordpress comfyawo-recebida-3-pedrada-na-escalal 14
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Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 2

FARTEZ

jimdatmmmngah:isbevjnlqiu dos Direitos Humanos que foram quebrados a pedradas
emma merena de 11 imi,mépnca.aEsml.iEshd.ual Elisen Marciso, no bairro Dic I, foi
procurada e atraves da Dizetora Jandira fcou afirmads que estaniamos fazend o om Projeto de
Socializacio = uma Palestra sobre Diversidade Religiosa. Came ndo houwre identificacio dos
a.gmpmpub:da‘fm Es’md:umamleg:,ﬁmsﬂbar:ﬁpumabiﬁdiﬂ:diﬂimhnd:
rdentificar os agnems.mﬂsaﬁnnnmu‘llﬂnﬁuuﬁzzm

Sendo assim essa semana iremos ag Conselho Tutelar & consequentemente acs Direstos
Agﬂdmma]’.ﬂi.‘lr! K‘D]lﬂ?_, mP'zEmhrrbednCIﬁJH Cmtpmas,f'dima.'ﬂ\nr\etonﬂitardz

afro-religiosa e Katia Mendes do Conselho Tutelar, gos estio atentas & ativas para que essa
sitnzcan se resolva de forma que esta crianga ou outras ndo sejam vitimas das intolerancas.

agressies, ira indhir problemas psicoldgicos, comeo tambem multiplicar a ideia de respeito 3 diversidade. Nechs caco especifico # ajudar essa
menina de apenas 11 anos :.fan-:ooi:assin?lsdns:umﬁdim.n, como iriunol:.epmjdxn seu fuboro.

]awmnmmmmmmmdamu quero pedir a todos que sio de Axe que acessem o Blog

&Cudmﬂeeﬂmhmﬂadshpm: Est.n'u Pmuﬂncadadrhﬂmdmprmﬂmmmlﬂﬁmﬁmedﬂﬁnﬂm&al
hmpmmuazﬂhdacreprmhuhhmduﬂglmsrdamdad:mmm

A violencia ndo & o caminho!

A intolerincia & um camcer & ser combatido!

A discriminacio & crime & deve ser denumiciada?

“Sm Falmares niEo vive mais, faremos Palmars: de noweo!”

Por Cluanded

opinides sobre “Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 27

1 FHemeMonica 5.
Waree 22 22z 1720
Milziz era =6 o que faltava mesmol! Excrcisme, repreensio ao “demonic” pela infermet bkl E no minfme ridioals, ndo &7
Aquu:-slzsl‘b:, :.Perardetra‘t.'lrdermhhﬂe enfatizado nas rc'l.lg.nes afro brasilsitas, no &7 E todos nos, com um minime de
corhecimento, abs mesmo dil'ustnniprnprmpmsahmqumsmmu :Dd.IEI.DESI'I.lD sabem? Entdo, como & que 5535 Pess0as que

d:mwmgchmsedmmduﬂﬁndemaﬁeaqm, dme:_pﬂhu:.mlh.t Equalquumdzam:aquzsq;ﬁmidnmhmbndnsﬂ'ﬂ
Dmlsdi:se:.—‘anuianpzﬁm:i.m.nm a i mesmo. Amai a Dens sobre todas as coisas.

Entdo faga valer o orgulho que sentem por mostrarem-se evangelicos & comecem respeitando os espago dos outros,a religido dos
mbos.sqmmnmnmednﬂdm.

Etnccentrizmo & comportaments humano = ndo diving.

Entin facam um fasror 2 vrocks mesmo, :mmm%ﬂmeqqm&mﬂmﬂgﬁ&q Epmmmmdarm
i!miuq,dﬁap:lmq.aqnﬂnPed:aPahmaPodsthosigin,séoqug Dmu:gu.miéamjei.gin :.mﬂ-idzi::.,n;a:.'Deus._TesusTu:ﬂn
se sacTificon na cruz, nEo seledonon & nem jul pou por quem ifa se sacificar, entdo ndo cabe a nos esse compartamento, € de famanha
Prdnu;nfuzimoﬁ?

E-.:Puuqu.:mamm{.aposuu welﬂ:ﬁrpﬂaamﬂanﬂmﬁ, mmmmdrgmhum?mhm & que possae
mgamd:fum qlrdapnss:.huu::em:lhph:u n;mqlmemaﬂnmtmm

A fo & livrs, fod Deus qummsd:u.
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Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 3

Hoje, as 09h00min da manha, estive no Conselho Tutelar
para definir as posi¢bes a serem tomadas no caso da
Yawwo, pois na semana passada alunos retiraram seu
torso e a puseram em roda chamando-a de macumbeira.
Como sempre, fomos bem recebidos pela Katia Mendes
que tambem € uma filha de Ohum e € importante
salientar para nosso Povo de Terreiro que esses cargos
publicos devem ser ocupados por nossas comunidades
também, pois sem o apadrinhamento da Katia Mendes
nao seriamos entendidos com dareza. Como ndo era sua regido da cidade, fomos indicados a
Sra. Gislaine que entrara com um oficio junto a Escola Estadual Reverendo Elizeu MNarciso,
questionando o que foi realizado em termos da Lei para amparar a vitima de 11 anos, tendo
que detalhar os procedimentos utilizados. Sera dado um prazo para que a Escola expresse em
documento oficial, o relatorio sobre esse caso.

Muito me sensibilizou a Dofona de Oxossi, mae biologica da vitima, que esteve sempre atenta a
sua vida familiar e religiosa, deixando explicito que ira lutar nos dmbitos legais pela sua fg, sua
familia, sendo amparado pelo seu Sacerdote Itamar Tiayra.

Este tipo de intolerdncia que em muitos casos chegam até a agressdo, faz parte da historia desse
pais, desde a chegada da frota portuguesa, e € importante nos dias de hoje salientar que ha
varios meios legais para que o povo de santo ndo seja massacrado nas ruas, e aproveito para
agradecer ao médico de familia Pedro Tourinho (FT), a Eenato Simdes (PT), Presidente do
CDDH Campinas e Paulo Mariante (PT), Presidente do Conselho Municipal de Direitos
Humanos de Campinas pela acessoria nos dada até o momento.

“Ninguem nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, por sua origem ou por sua

religido. Para odiar as pessoas precisam aprender; E se podem aprender a odiar, pode ser
ensinado a amar.”

Por Oluandeji

opinido sobre “Yawo, recebida a pedrada na Escola — Parte 3"

1. disse-doteé marcio d'ogun

abril 3, 2012 45 13:44
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Bullying na escola

HOTICMS EQTOS EAMOSOS EEURLYING

Praticante do candombilé, aluno de
SP diz sofrer bullying apdés aula
com leitura da Biblia

Susdien Smosinskl
Do BOL, siti Sho Paule PRON20EY 00800 > Anaiceds JOAP01D  15h22

f w T = i Ouvirieste Sy wpiesr [} Comunionr sms

Um estudante de 15 anos beria sido alvo de ulying em uma escola estadual de
Sdo Bemardo 0o Campo por CAUSa o8 SUa religiso — o candomibie. As provocacies
COMECArEM apds O jovem S2 recusar a participar de oragles e da leilura da Biblia
durante as aulas de histana, ministradas por uma profiessora evangelica. O aluno
Cursa o 2% ano do ensing médio na esooia Anbonio Capuio, no Riacho Grande.

Seqgundo o pai do sluno, Sebastifo da Silveira, 63, faz dois anos que o filho
comenta que a professora ulilizava os primeiros vinte minuios da awla pam falar
sobre a sua religido. "0 menino reclamava e eu dizia par ele deixar iss0 de lado,
para ndo criar caso. Ela lia a Biblia e pedia para os alunos abaixarem a cabega,
mas 550 ele ndo fazia, pongue ndo faz parte da crenca dele”, disse.

Silveira acredita que a atitude da VEJA TAMBEM

professora incentivou Os alnos a

conira seu filho. “No fim de feversing, Inbolerincia refigiosa afela auioestima de

comecsi a achar meu filho meio sluncs: & Allcula agrandiZagia, 2ocaks

travado, quiets. Lm dia ele me ligow hetp-Hinaticias vol A i T LA .
pedindo para eu ir busca-io na escola, religiosa-afeta i il

quando cheguei |2 Bnham feito uma dificulta-aprendizagem-aponta-pesquisa. jhim)

bola de papel cheia de excremento

puimonar & [BCaram nas costas dele. TESTE: Desculra s sev filho estd sofrendoe
Cheguei na escola e ele estava todo buitying -

l - ﬂ' ey s b b ..'. _!h-‘mli

[Em outro episadio, fizeram carazes v oauedn —_— -

COM & Totn Ge UM homem & uma {Fitp-Madiscacan, vol corm. brinotictas 1 10324 bulying-
muiher vestindo roupas caractenisticas identifique. se-p-seu-fiho-evitma-desse-tipo-

o candomblé & BSCTEVErEm que desintimidaca him)

BUEIES Eram 05 pais do estudante. A
pedido da famiia, o menino foi rocado o sala, Mas N30 quer mais ir para a escola
e apresenta problemas de fala, como gagueia, e ansiedade.

D pai disse que Toi abé a unidade de EnsiN0 para CoNVeNsarn CINM 8 professora de
historia sobre as oragdes anles da awa:” “Ela s2 mastnou intransigente e falou que
era parte da didatica dela. Eu disse que se Estado & laico, alunos de lodas as
religifies equentam as Fulas & 0BV Ser respeiiados, mas ela afimou gue ndo 3
parar. Siveira ja fiez um boletim de ocoménca e pretende procurar o Ministano
Publice hoje (25) para pedir garantias na seguranga do filho.

nirfeducacan.ual com. brnolicas 201 20320 pralicanie- de-candamible- alung- de- sp-diz-sofrer-tullying-3pos-aula- com-eliura-da- bibila him
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08122012 10h11 - Amsalizado em 08122012 10h11
Jovens do candomblé enfrentam preconceito para assumir religiao

Eles sofrem humilhacoes e até agressoes fisicas.
Leis garantem respeito aos cultos de matriz africana.

Roberto Amerim Dio G1 AL

184
Twaatar 17

FiSpr g 1 ghaba comy/alaiagaasinalicl a1 2H 2avens-co- candamible- enfrentam- preconcaio- para-assumir-religiaa Himi 15
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Aluno barrado por usar guias de
candomblé muda de escola

Mae diz que menino foi proibido de frequentar as aulas
pela diretora da unidade

ATHOS MOURA E VANIA CUNHA

Rio - Um aluno da Rede Municipal de Ensino teve que trocar de escola depois de ter sido,
segundo sua familia, impedido de frequentar a= aulas por usar guias de candomblé sob o
uniforme. X_, de 12 anos, adotou a religifo ha cerca de dois meses. Como parte de sua iniciagéo,
tinha que usar as guias durante tréz meses. Mas, segundo sua familia, a diretora teria proibido o
menino de entrar na unidade.

¥. ja ndo ia a Escola Municipal Francizco Campos, no Grajad, ha mais de um més. Isto ocormia,
segundo afirma a mée dele, Rita de Cassia, porque a diretora havia avisado que nao permitiria a
presenga dele usando guias ou quaisquer outros frajes caracteristicos do candomblé.

Mo dia 25 de agosto, o menino tenfou voltar a frequentar as aulas, mas teria sido impedido,
segundo a familia. Com as guias por baico da camisa do uniforme, além de bermuda e bone
brancos, ele teria sido proibido de entrar na escola pela diretora. A alegagio dela, segundo a
familia, foi de que X. estava usando roupas fora do padrido adequado.

A méae do estudante disse gue tinha conhecimento apenas de que o uso da camiza com o
logotipo da prefeitura seria obrigatorio. Segundo Rita de Cassia, outros alunos usavam bong,
bermudas e calgas de outras cores, além de ténis coloridos no dia em que o filho foi barrado: “A
diretora colocou a méo no peito do meu filho e disse gque ele ndo entraria com as guias, que
estavam por baixo da camisa”.

A diretora foi procurada pela reportagem, mas na escola informaram gue o contato teria que ser
feito com a Secretaria Municipal de Educagio. A pasta limitou-se a explicar que a diretora, cujo
nome néo foi informado, alegou que houve um “mal entendido™.

Para o cientista social Paulo Jorge Ribeiro, da Uerj, a atitude seria valida se simbolos de oufras
religities também fossem proibidos. “A grande questio ndo & se a escola permite ou néo o uso
de guias de candomblé, mas como a sociedade vai criar mecanismos para que todos os
simbolos religiosos sejam expressos de forma igualitaria”, disse o professor.

Para o pastor Marcos Gladstone, fundador da lgreja Cristd Contempordnea, a proibicio pode ter
sido motivada por regras da escola, como s gue restringem o uso de acessonios: “Se for assim
n&o vejo problema. Mas se foi por motivo religiosos, acredito que a escola deve ser laica e
respeitar o credo de cada um®.

nipriadia g com brinoficiario-de-jansina 201 AT Eund- Barmado-por- Usar-gulas-de- candomile- muda-de-escala print
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RJ: Aluno é impedido de frequentar
escola com guias de candomblé

Carsling Mazsl
Do BOL, s Pl de Jassire (N0RI0EE 06800

f w I 3= A O bt e [} Comunioar ame

Um estudante de 12 anos fol impedido de entrar na escola pobica em gque estudava
[por wsar guias (colsres) de candomblé no UIEmo dia 25 de agosio. O caso
aconieceu na escola municipal Francisco Campos, no Bio de Janeir
(http-iinoticias wolcom. bririe-ge-janein). e foi divulgada nesta erca (2).

Seqgundo sua familia, 0 mening j& era vilima de preconceitn ha sigum empo — ele
decidiu adotar 8 religi®o ha cerca de dois meses. Ha wm més, a diretora ja impedia
2 entrada do aluno na escola conforme relato da mde_ ApSs o acontecido, ele rocou
de escola. ApSS a dendncia, o prefeito do Rio de Janeio, Eduands PEes, prometew
58 Bncontrar pessoalments com a miée do garoto & o estudante para um pedido
formal de desculpas.

Desde 2011, a rede municipal do Rio de Janein em aulas de religido como parte
oo curiowio. Em ese, as aulas abrangem diversas religiles, inclusive as afro-
brasisiras.

Racismo e preconceito religioso

Para Silvany Ediénio, da Sepim (Secretana o2 Pollicas de Promocao da Igualdacde
Racial), o caso & de discriminagio racial, alem de religiosa. "A escols esta
reproduzingo todo wm sistema de valores e de praticas racistas, quando o papel
dela deveria ser o de promover a diversidade &nica brasileira, a valonzacdo desia
diversidade e combater esse tipo de atitude de negagdo de direitos”, afirma.

"0 ensino religioso no Estado e na cidade do Rio funciona Com M calequizador
que 50 aceita as religifies cristds. E o ensino da cultura africana ainda & muito fraco,
quase nuicdiz a professora Stela Guedes Capuio, da Facuidade de Educacdo da
Uerj {Universidade Estadual do Rio de Janeio). "Além disso, lemos uma bancada
fundamentalista que defende apenas a sua religido, ao inves de defender os
nteresses de todos."

A professom acredita que a diviagacao de noticias como esia causam incimodo na
populacdo e 530 uma forma importante de levantar o debate sobne & realidade da
cultura afro-brasileira. "Em nossas pesquisas, 25 oiangas da religiso do candomise
de escolas publicas 530 unanimes em dizer que oG0S s Wgares discrimnam, mas
que 3 escola @ 8 mais cuel”, afima Sela.

0 10052015 LIOL - O malher conlaidds. Tods ai dialli fdarimdss. Hompsdagen: UL Host

nEpfeducacan.udl cam. brnolcias 2014005 -alung-e-im pedido-de-requentar-escala-cam-guias-de-candamiie gm



1GNNS I5iahia - Direfora de escola acusada de bamar aiuno com guias de candamiolé & Inocentada- VersAfo para impressAfo

BRASIL

Publicsds em 24M V014 As 19h52 Asabmda em 24102014 &= 15h53

Diretora de escola acusada de
barrar aluno com guias de
candomble e inocentada

M3e do menor informou que acionara um
advogado por ndo concordar com o resultado do
inquérito

Da Redagin

A diretora da Escola Municipal Francisco Campos, no Rio
de Janeiro, foi considerada inocente apos a apuragio de
um suposto crime de intolerancia religiosa praticado contra
um aluno de 12 anos que tera sido impedido de enfrar no
colégio por estar usando guias de candomblé. Segundo a
familia da crianga, ele foi bamrado por usar bermudas
brancas e guias por baixo do uniforme. O caso aconteceu
em agosio.

De acordo com o inquérito conduzido pelo delegado tiular
intolerdncia religiosa por parte da diretora Cinthya Purper
Freitas”. O resultado das investigagies sera encaminhado
a0 Ministério Publico no inicio da proxima semana.

“Aggul vool mlio enira® s diio dirciom & orisngs

A m&e do menor podera responder ainda por desacato
contra a direfora, uma vez que confessou, em depoimento,
ter ofendido a direfora. Ela informou gque acionara um adwogado por n&o concordar com o resultado do inquérito.

A advogada de defesa de Cynthia Purper Freitas, Luciana Portella, afirmou em entrevista ao jornal O Globo que
o mais grave foi o fato de a diretora fer sido impedida de falar com a imprensa pela Secretaria Municipal de
Educaco e, portanto, ndo ter tido a possibilidade de defesa. De acordo com ela, o pedido de desculpas feito por
Eduardo Paes teria sido reflexo da falta de sensibilidade da prefeitura e provocou o engradecimento da questao
perante a opinido publica. Apesar disso, a advogada garante que ndo ha intengSo de processar a prefeitura.

Relembre o caso

Tudo comegou quando a crianca, apos passar um més afastada das salas de aula, tentou retomar os estudos.
“Eu levei o meu filho e, na porta da escola, ela [diretora] ndo viu que eu estava atras e colocou a méo no peito
dele e disse: "‘Aqui voos ndo enfra’. E eu expliquei gue ele feria que usar as guias e o branco por frés meses e ai
ela respondeu: "0 problema & seu™, disse Rita de Cassia.

oW libainia comyiim pressaainoliclia’dinetona- de-escola-acusada- de-tarmar-aiuna-com-gulias-de-candamible-e-inocamiada PeHash=clc2e3chinaiadic. .. 12
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FOLHA DE 5.PAULO

Nas diferencas de fé, até crianca vira
alvo da intoleréncia; veja video

Veia vid

ANNA VIRGINIA BALLOUSSIER
DE SAO PAULO

03/02/2015 06h00

Ma escola, o coleguinha "valentdo” diza ter "nojinho”™ de Raissa, 8. "Ele ficava me
xingando de macumbeira. Todo mundo ficava com nojo de mim.”

Pouco adiantava reclamar a diretora da escola: segundo seus pais, Alexandre
Espanha, 40, e Vanessa Cordor, 37, ela era evangélica e dava pouca bola para o
bullying contra a filha.

Adepta do candomblé, como a familia, Raissa decidiu virar m3e de santo. A iniciagcSo
inclui o "preceito”, periodo de isolamento que dura 21 dias. Por isso, a menina pouco
saia de casa.

Apds uma dendncia andnima de carcere privado, policiais bateram na porta de
Alexandre, também pai de santo. "Ele entrou, invadiu. Estava na cara que era
evangelico.”

Para seus adeptos, as religibes de matniz afrobrasileiras, como umbanda e
candomblé, sdo alvo constante de intolerdncia religiosa, sobretudo por evangélicos
neopentecostals.

Antonio Pinto, secretano municipal de Promocio da Igualdade Racial, diz que
mesmo fiscais da prefeitura s3o acionados para fechar temeiros.

Também lembra que padres e pastores sdo bem-vindos para acudir pacientes em
hospitais pablicos ou privados. Um babaloriza, contudo, nem sempre consegue
passar da porta de entrada.

Reginaldo Prandi, professor da USP especialista em credos afrobrasileiros, afirma
que, por serem monoteistas, as religides crstis tém dificuldade em tolerar "a
possibilidade de existéncia de oufros deuses”.

"Mas nos somos fortes”, diz a m3e de santo Juju de Oxum. "A gente ndo cai. Eu sei
somir, sei cantar e sei chorar ao mesmo tempo.”

INTOLERANCIA AO VIVO
Mo dltimo 21, Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, um pastor

evangélico e um pai de santo fizeram um debate acalorado sobre o assunto durante
transmissao go vivg da "TV Folha".

Epoiiioais Solina com. brprint Psile=amoimadanaraturi-hapoiswa 1 Soliha uol com. brimulim idiatidencasts 20150041 S84356-nas-difrencas-de-fe-Je-orla. .
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04/02/2006 - 09h48
Trafico @ acusado de vetar umbanda no

MARIO HUGO MONKEN
da Folha de S.Paulo, no Rio de Janeiro

Traficantes de drogas estio proibindo ou restringindo as religibes afro-brasileiras,
como a umbanda e o candomblé, em favelas do Rio de Janeiro, segundo relatos de
lideres de associagbes de moradores e religiosos ouvidos pela Folha. Terreiros
foram fechados e, em 2002, um pai-de-santo foi assassinado.

Para representantes de religies afro, um dos motivos seria o envolvimento de
traficantes ou seus familiares com igrejas evangélicas, que tém comrentes que
associam a umbanda e o candomblé a manifestagbes demoniacas.

Mo morro do Dendé, na llha do Govemador (zona norte), Femando Gomes de
Freitas, o Fernandinho, acusado de liderar o trafico local e que se diz evangélico,
determinou o fechamento de ao menos trés termreiros nos dltimos meses e proibiu
que pessoas circulem pela favela com cordGes ou pulseiras com alusio as religibes
afro, sequndo testemunhos ouvidos pela Folha.

Despachos de macumba e reunides sdo proibidos nas ruas do complexo de favelas
de Senador Camara (zona oeste), onde traficantes freqientam cultos da Igreja
Assembléia de Deus dos Ultimos Dias. Um dos adeptos era Robson André da Silva,
o Robinho Pinga, chefe do trafico local e atualmente preso. Ma sua apresentagio
pela policia, Robinho Pinga apareceu com uma biblia e afiando-se evangélico.

Mas favelas de Jacarezinho, Mangueira, Manguinhos e Vigario Geral, todas nas zona
norte e onde a venda de droga & dominada pelo Comando Vermelho, os terreiros
n&o t&m mais sessbes. Ha cerca de um més, um traficante ameacgou agredir uma
mulher em Manguinhos, porque ela se disse adepta da religido afro.

A policia ja flagrou a participagdo de fraficantes em cultos proximos de pontos de
venda de droga. Alberico Azevedo de Medeiros, o Dernico, acusado de liderar a
venda de drogas na favela de Acan (zona norte), foi flmado orando num palco de
uma igreja evangélica, pouco antes de ser preso.

Um pai-de-santo foi morto na favela da Carobinha, em Campo Grande, em 2002, por
divergéncias religiosas com o ent3o presidente da associagdo de moradores,
suspeito de ligacdo com o trafico, dizem lideres comunitanos.

Mo morro da Fazendinha, no complexo do Alemao (zona norie), os traficantes
mandaram fechar dois terreiros no ano passado, porque o som dos atabaques
atrapalhava o movimento de drogas e a percepgao deles sobre uma possivel agéo
da policia.

Mo ano passado, um centro de umbanda foi fechado em Piedade (zona norte) por

iSpoiiioals Solina, com. b printFur-hSpRe3A%2F a2 w1 _Sollna ual com_bri2F Salnae2F colidianote2F ult3su1 17968 shimisslie-amcmadahara 12
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Intolerdncia religiosa na escola
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Professanes e alunos adepios da Umbanda e do Cangomiblé costumam ser viimas de preconcelos, pladaﬁemnaﬁ
e500la3s braslislras. O gue compromets o ensino & o aprendlzade, ccasianande 3te o abandona escolar, 1550 & o que alma a
pesquisa realizada por Denise Camelra, revelando, tambem, o desprepan 006 edbcadanas para ldar com a imoleranda
refigiosa. Denlse & jomallsta e coordenadora do Programa diversidade, raca e participagdo, da Ong AgSo Educaiiva. Uma das
akemativas para minimizar a5 consequencias do problema &, sem dinida, 3 el 10.639/03, que cbriga o ensing 4a histna e
cultura afro-braslleira, colaborando na diminuigio do preconceiio e na aceltagdo do dferenie.
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RS: demissdo de professor expde
limite entre ensino e doutrina
religiosa

Professor de historia em uma escola de Porto Alegre (R5) foi
demitido, segundo ele, por se recusar a abordar conteldos
religiosos nas aulas

10 JUR 2813 1RET

demiss3o de um professor de histdria do colégio particular La
A Salle P3o dos Pobres, emn Porto Alegre (R5), ocorrida no dia 17 de

maio, provocod protesto dos alunos contra a diregdo e trowse a
tona dividas sobre até que ponto a doutrina religiosa de escolas
confessionais (ligadas a uma crenga religiosa) pode influenciar o curricubo
& a rotina da comunidade escolar.

SAIBA MAIS
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RAFMEL BOMRES - EXTRA

Crime e preconceito: maes e filhos
de santo sdo expulsos de favelas
por traficantes evangélicos

A roupa branca no varal era o inieo indicio da religiio da fitha de santo, que, até 2010,
morava no Morro do Amor, no Complews do Lins. Iniciada no candomblé em 2005, ala
logo soube que deveria esconder sua f6: os traficantes da favela, frequentadores de
igrejas evangelicas, nio toleravam a “macumba”. Terreiros, roupas brancas e aderegos
que denuncizssem a cTenca ja haviam sido proibidos, ha pelo menos cineo anes, em
todo o morne. Por isso, ela saia da favela rumo a sen terTeiro, na Fona Oeste, sempre
COIn roupas comuns. O vestido branco ia na bolsa. Um dia, por descnido, deixon a
“roupa de sapto” no varal. Ma semana seguinte, sala da favela, expulsa pelos bandidos,
para ndo mais voltar.

— Mio dava mais para suportar as ameagas. Li, ser do candomblé é prodbido. Mio
existem mais terreiros e guem pratica a relipiao, o faz de modo clandestine — contaa
filha de santno, que se mudon para a Zona Oeste.

A sitaacio da molher ndo & wn ponto fora da curva: ja ha registros na Associagdo de
Prote¢io dos Amiges e Adeptos do Culto Afro Brasileito e Espirita de pelo menos 4o
pais e mies de santo expulsos de favelas da Foma Morte pelo trafico. Em algons locsis,
como no Lins e ia Serrinha, em Madoreira, além do fechamento dos terreiTos também
foi determinada a prodbigio de use de colares afro e roupas brancas. De acordo com
quatrs pais de santo ouvidos pelo EXTRA, que passaram pela situagio, o motive das
expulses & 0 mesmo: a conversao dos chefes do trafico a denominagtes evangelicas.
Atabaques proibidos na Pavuna

A intolerincia religiesa ndo é exclusividade de uma facgio eriminesa. Distante 13km do
Lins & ocupada por wm Fropo rival, o Parque Colimbia, na Pavuna, convive com a
mesma realidade: a expulsio dos terreires, acompanhados de perto pelo crescimento de
igrejas evangelicas. Desinformada sobre as “regras locais™, uma mae de santo tenton
fundar, ali, seq terreire. Logo, receben a visita do presidents da associagio de
moradores que a alerton: atabagques e despachos eram proibidos ali

—Tive que sair fugida, porque tented permanecer, 50 com consultas. Eles ndo postaram
— afirma.

A sitaacio ja é do conbecimento de pelo menos um rgao do governo: o Conselho
Estadual de Direitos do Hegro (Cedine), empossado pelo proprio governador. O
presidente do G120, Roberto dos Santos, admite que 3 foram encaminhadas denineias
a0 Cedine:

— Ji temos informagtes desse tipo. Mas a intalerincia armada s6 pode ser vencida com
a chegada do estado a esses locais, com as UPPs.

© deputado estadual Atila Nunes (PSL) fez um pedido formal, na dltima sexta-feira,
para que a Secretaria de Seguranga investigne os casos.

— Mio s trata de disputa relipiosa mas, sim_ econdmica. Lideres evangelicos nio
querem perder parte de sens rebanhos para outras religites, e fazem a cabeqa dos




Policia investiga incéndio e destruicao de imagens em terreiro de candomblé em Goiana

Escrito por Rédio ltapuama FM
Qua, 09 de Abril de 2014 08:28 -

) 3 A S R et .,
A policia investiga a depredacéo e incéndio ocorridos em um terreiro de candomblé na
madrugada de ontem, em Goiana, na Zona da Mata Norte pernambucana. O local de culto &
entidade Jurema teve suas dependéncias tomadas pelas chamas e varias imagens sagradas

foram quebradas. O responséavel pelo terreiro € o babalorixa conhecido como Pai Dedo.

Pai Dedo acredita que foi vitima de racismo e intolerancia religiosa. Ele contou que apesar de
deixar o terreiro em escombros, os bandidos ndo levaram nenhum objeto de valor. No local,
havia geladeira, televis&o, botijao de gés, joias e pecas valiosas.

O caso ganhou a atencao do Comité Nacional de Respeito a Diversidade Religiosa, que enviou
seu representante local, Alexandre L'Omi L'Odé para reconhecer a situacéo de Pai Dedo.
Apesar de o laudo policial n&o ter confirmado a causa do incéndio, Alexandre antecipa sua
opinido baseado nos indicios e diz acreditar que o fogo foi causado por gasolina e fogo.

Alexandre disse que Pai Dedo era pessoa bem quista na comunidade, mas que alguns
moradores chegaram a fazer um abaixo-assinado contra as atividades realizadas no terreiro
dele. As investigagdes estdo sendo conduzidas pela Delegacia de Goiana, onde o responséavel
€ o delegado Diego Pinheiro. Por e-mail, a Policia Civil informou que o inquérito ainda nao fol
concluido. "
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IUmbanda e candomblé ndo sédo
religides, diz juiz federal

FABIO BRISOLLA
DO RIO

16/05/2014 19h34

Uma tentativa do Ministério Piablico Federal (MPF) de retirar do YouTube uma série
de videos com ofensas a umbanda e ao candomblé resultou em uma decis3o
polémica: a Justica optou por manter a exibicdo das imagens e ainda salientou que
“as manifestagbes religiosas afro-brasileiras” ndo podem ser classificadas como
religido.

Em decisdo de 28 de abnl de 2014, o juiz Eugénio Rosa de Araljo, titular da 172
Wara Federal, afirmou gue as crengas afro-brasileiras "ndo contém os tragos
necessarios de uma religido”. De acordo com o magistrado, as caracteristicas
essenciais a uma religido seriam a existéncia de um texto base (como a Biblia ou
Alcordo), de uma estrutura hierarquica e de um Deus a ser venerado.

"Se o0 Juiz tivesse simplesmente negado que havia ofensa nos videos ja seria uma
decisdo lamentavel. Mas ele foi além. Em poucas linhas, resolveu ditar o que sena
ou ndo uma religio, o que nos pareceu um absurdo”, disse & Folha o procurador
Jaime Mitropoulos, que apresentou um recurso contra a decisdo da 17® Vara
Federal.

Procurado pela Folha, o juiz Eugénio Rosa de Aradjo preferiu ndo falar sobre a
decisdo. Nos videos denunciados pelo MPF, pastores evangélicos associam
praticantes de umbanda a uma legido de demdnios. Também fazem comparagio
semelhante com o culto aos onxas caracteristico do Candomblé.

A acdo do MPF teve origem em uma denuncia da Associacdo Macional de Midia
Afro, que pedia a exclusdo dos videos citados do YouTube pelas ofensas
disseminadas contra as religides com raizes africanas.

Mo inicio de 2014, o MPF chegou a recomendar que a representagio do Google no
Brasil deletasse os videos. Entretanto, segqundo a Procuradoria, a empresa se negou
a atender a orientagdo. A partir dai, o caso foi encaminhado a Justica.

Endereco da pagina:

Copyright Faolha de S. Pmrmmmm.émammﬁummmmw
pégina em quakquer meio de comunicagao, eletrdnico ou impresso, sem autorizeg 8o escrita da Folha de
5. Paulo.
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Juiz “reconsidera” decisao e diz que candomblé e umbanda
sao religioes
megrobelohlor (21 de Malo de 3014

2 TE paichesas curfim bse, Se o prirees sntre s
rmige.

Por Dougins Bictir

Mo Inicio da nofe desta tepa feira 20, o julz da 178 Vam Federal do Rio de Janelbo, Eugénio Ross de Amdjo, neviu & sentenca
em que baln declaredo gus cendombit & umbanda nio eram reigifes & sim cubos. A msdangs fol dhvuigania em nota, pela
BSSEES0na de Imprenss da Jusiica Federml o Rio de Jansin. Mo dooumenio o Julr admiie o emo & modifica parte do confedda
da sentenga. Ele afimus alnda que "o forke apolo dado pels midls & pela sociedads chil, demonsira, por sl 58, & de foma
Inquestiondvel, & Crenga no cufte de tals pelgifiess

Engénio Rosa fol alvo ds durss orftioas por cus posiura gue, para os movimasrtos de defeca da oulfura africans,
4 t boes & raok Ha primaira femga o frado ao de afirmar

Que pars eer sonslderada rellglio, ema dowtrins terla gus ssguir um livro-base, soma o Corfo ou & Biblla, paor
susmplo, o gue mA0 amonteos, Lsgundo &le, DOM AE OPENGaE de mairizes sirioanas.

Apesar da altersgio da sentemn, o Julz relberou & negativa dada na aplo movida pelo MinkstErtio Fibiloo Federl do Rio de
Janeiro que pedis retimds do WouTube de 15 videos considemdes ofensivos § umbands & 50 candomblé. Ma mesma nota o
Jule federal que o dia lim inar pela retimda dos videos no Google postados pela Igreja Unieersal
= esclarsce que sua decksdo feve como fundamenio a |erdade de expressdo = de peuniio”.

Ou sejs, A Mhandade de axpressio 8 serdpo da intolerdncis relighes, do preconceito & do racisma, logo, da viaéncla,

Shif=ne Margy=:, ediom do Biog Pogigoens Neoms, |4 kavia slshorsdo uma stima refiexlo sotee o assunio no heto que
replico abalvo.

hprinegrabsichor cartacapiisl com. br A0S uz-recansidens-e-d7-que-candam ble-e-umbands- s3o-religioss!
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Criminosos colocam fogo em
centro espirita de Caxias

05 adereqos, moveis e o teto do segundo andar da casa de candomble Ewe Ceja Gbe, no
‘bairro Taquara, em Caxias, amanheceram ontem, fransformados em cinra. Sepondo a
filha de santo Adriana Pedrosa, a casa fiod invadida por volta de th3om e incendiada. E
esta ndo € a primeira vez.

— Mo iltimos seds anos, também colocaram foge em trés carros e Bo andar de baixo da
casa E alpuém que conhece os bordrios dagui, sempre ataca quando ndo tem ninguém.
Pode ser intolerineia religiosa — disse Adriana

05 cerea de 40 filhos de santo da casa perderam suas roupas, o5 tEMPErss & 05 Zrans
usados nas festas. Os policiais do 150 BPM (Caxias) e o Corpo de Bombeiros estiveram
o local

— AFoTa 50 05 Testa reconstrair tado, como fizemos das outras vezes — lamenton
Adriana

Para o Babalad Ivanir dos Santos, interlocutor da Comissio de Combate 3 Intolerineia
Belipiosa (CCIR), o caso & grave e pede uma investizara o seTia:

— Essa Casa & muito considerada no ramo Jeje e sed que, hi trés anos, atiraram nela A
situagio ndo & nova e tem um fundo religicso. O que prova isso € que 25 agressies 530
contra 0 centro da religiio e n3o atinge as pessoas.

O presidente da Comdiss3o contra o Bacismo, 2 Homofobia e a Intolerinria Religiosa da
Alerj, o deputado Carlos Mine, promete apurar a demineia.

— o falar com a policia sobre isso. Ja tivemos casos semelhantes na regido & temas
gue encontrar os culpados — afitmon Mine.

) L]
Nimeros de Sorte
Feceba os Sens M9 Sorte Agoan
Humerolegia Gratoita
D
ANTERIOR PRAMIMA
Baress operam sem problemas nesta sexta-feira Acidemnts na Ponts Rio-Nitendi deixa feridos e
complica o trnsito
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Faca uwm upgrade na sua formacio
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Policia investiga incéndio em
terreiro de Candomblé em Duque
de Caxias

RIO — A Comissio de Combate & Intolerancia Beligiosa (CCIR) pedia 3 Policia Civil
total atencio para o caso do terreiro de Candomble Ewe Cejd Ghé, no bairro Tagquara,
em Duque de Caxias, na Baivada Fluminense, que foi invadido e incendiado, por volta
de ith3o da madmgada de omtem.

O representante da Policia Civil na Comissdo, delezado Henrique Pessoa, afitmou que
estd tomando todas as providéncias, e ratificon o compromisss com o caso.

— Ji estou fazendo contato com o diretor-geral de Policia na Baixada, Ricardo
Domingues, para que ele solicite, junto 3 DP de Caxias, atengao especial a essa
investigagio, pois o chefe de institic3o, Femnando Veloso, deu orientagies de que
qualquer ato de imtolerdncia religiosa seja reprimido de forma categorica — disse o

delegado.
. ] =4
Veja Ruas por Satélite
Wapas, Guias, imagens & Muoito Maks. Agora com
Informagies do Trimsttol
—4a
ARTERIOR: PRIINE,
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Mae de santo, que teve terreiro
atacado oito vezes, pode ser vitima
do trafico

Minc vai pedir ao governo do estado a criagdo de uma
delegacia de Combate a Intolerancia Religiosa.

DIEGD VALDEVINDG

Rio - Dona de um terreiro religiozo em Jardim Vale do Sol, em Dugque de Caxiag, que sofreu oito
ataques viclentos em oito anos, a mée de santo Conceigdo de Lissa, & reuniu nesta quinta-feira
com o procurador-geral de Justica do Rio, Marfan Vieira & com o presidente da Comizsfo contra
o Raciemo, a Homofobia e a Intolerdncia Religiosa da Alerj, deputado estadual Carlos Minc, que
vai pedir ao governo do estado a criagio de uma delegacia de Combate & IntolerSncia Religiosa.

“Todos os casos foram registrados na delegacia de Imbarié, a 622 DP, e nao foram investigados.
Vamos pedir que o Micleo de Combate & Intolerdncia Religioza da Policia Civil investigue os oito
ataques, que estdo cada vez mais violentos”, contou Minc.

Ainda segundo ele, a mie de santo pode estar sendo vitima de traficantes convertidos a igreja
evangélica. "Essa é a principal hipotese. N&o & uma briga de vizinhos, apenas. Mo Complexo do
Alemé&o e na llha do Governador, grupos convertidos acabaram com terreiros de umbanda e
candomblé. S6 na rua do terreiro de mée Conceigdo, ha duas igrejas que demonizam a religido
afro”, lembrou o deputado.

A mée de santo contou para equipe de promotores do MP, gue esta sendo vitima de perseguigio
religioza. No entanto, segundo ela, os policiais da 62° DP tém tratado os atentados como se
fozzem meras brigas de vizinhos.

Dentre outros crimes, o barracio ja foi invadido e teve as imagens sagradas de candomblé
quebradas, sofreu incéndios e recebeu tiros. Sempre de madrugada. Dois camos de mée
Conceigdo ja foram também gueimados, provocando um prejuizo pessoal de pelo menos RS 20
mil. 4 placa de um camroe que rondava o barracio, antes de um dos atentados, chegou a ser
anotada por um vizinho, mas a policia ainda néo chegou a um suspeito.

Mum dos atentados, foi pichado numa parede a sigla CV, de Comando Vermelho. Mée Conceigdo
suspeita que ex-traficantes convertidos por igrejas evangélicas sejam autores da pichagéo e de
pelo menos alguns dos atentados. “Uma vez tacaram uma bilha de ago que, se tivesse acertado
a cabega de alguém, teria matade”, disse ela.

M&e Conceicdo mantém o terreiro ha 13 anos e mora em outra casa na mesma rua. “Ja deram

nipriadia g com_brinoficiario-de-jansina 2014073 /mae- de-sanio-que- teve- femeino-atacado- alio- veres-pode-ser-willima- do-irafico print. 12
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Amae de santo Conceiglo d'Lissa resiste 3 intolerancia religiosa com sabedoria

jpor Fauo Cezar Soares — publicedo 120020 D40

A policia ainda ndo fem nenhuma pista da auiona do Inc2ndio criminaso na
femeine de candombie Kwe Cejd Ghe — A Casa do Criador—da mae de sanio
Concelpdo d'LIss3, em Duque de Caxlas, na Balxada Fuminense. O aime
QComey em 26 de juniho, duranie 3 madrugada, & Tl reglsiado na 62° Delegacia
de Policia, em Imbarke, disitio do subdrbk cafoca. Ofogo aiinglu o segundo
andar da £33 e desiulu iefo, mivels, eletmdomesiicos, mUpas de sanios e de
Integranies do temeln.

&0 & a primelra vez que Marla da Concelcda Colta Bapiist, de 53 anos —
Concelgio d'Lissa— & vilima de ataques. Bla adminisira o cenfro em Cadas ha
16 anos. E a5 agressies comegaram hd oerea de olip. "3 alearam fogo no mew

Mo, Que Na &poca esiEva quebrado e parado dentro do bamacso. E dispararam . ﬁi'
firos conira a minha casa e no partlo do bamaco. Deram nove iroe.” Equilbrada, s o
ela evita apontar suspelins. Cabe 3 polica, afima, deseobry quem comelpy g o (e ok ance, o e i el ol vifen stagaes. Em 29 da jerfo, um

b et o Saraci
Incandio £ o6 oulNos ataques. ®

O cenfro, segundn 3 mae de sanio, ndo possul um rmen o de fequentadores. Mals de S0 filhos de sanko fabalham para o iemein. Reveram &2 nos
frabalhos. A malora Iniciou-s& no candomiie pelas m3os de Concelgdo o' LIssa & frabalha na preparacdo dos evenios. Em janeim & realizada a festa de
Ollssa. Em malo, 3 de Consm. Em junho, 3 de Ogum, & em selemin, 3 de Bassam.

Sagundo o delegado Davl dos Sanios Rodrigues, 3 policla esieve no local duas vezes, na temiaiha de consequir iesiemunhas. Sem sucessn. No comando
da delegacia desde fevenein deste ano, Rodigues & evangelico, iniegrante da igreja Sara Mossa Terma. Todas as hipoleses, garanie o delegado, estio
sobre @ mesa. “Em principlo, 3 questio & de Ininierancia religiosa. Mas pode ser ouira cols3. Estamos fazendo um levaniamendo de quanios cendros de
umbanda e candambié exisiem na regldo para vertficar se sofferam atlagues nos Ofimos tnés anos™

Para Concelclo of Lissa, o Brasll precisa de uma lel para limitar o poder de radios & fevds que velculam programas evangelicos confraros as religifes de
mairz aficana. "Mao ha espaco de resposta. O poder gue eles delém & Incomensuravel ™ Ela fambem reciama da Infemet, usada para velcular contedbos
alensivos 30 candomible & 3 umbanda. Em malo, entidades defensaras do di3loga enfre as relighlies cobraram das aulnddades a retiada de 16 videos na
Iniemet que atacam a culiura afno.

Amobillza¢Sa Deomeu apes o Julz da 172 Vara Federal do Rio de Jansin, Eugenio Rosa de Arill, negar a exclusSa gos videos. A umbands & o candomiie
nao sarlam religifies, alegou o magisirada, pols ndo conism um iexio-base. 3 exemplo 43 Bibila, wma esirubra hieranguica, wm Deus 3 5er venerado. Uma
decisdo superior da Justica modificou, no entanio, a decdisSo de primelra Instanda e ondenoy a refirada do maeral. "Eu v os videos. Bies demonizam as
rellgifies a0, 3 umbanda e o candombié. Cenas daniescas. Uma Inciagdo a viokinda™, asseguia o deputado estadual Carkos Minc, presidente da Comissdo
Conira o Racismo, a Homolobla e a infoleranda Religlosa da Assemiblela Legislalva do Estada do Rio de Janelm.

Em relagio 30 Inc2ndio no temein de Concelglo d'LIssa, o deputado lemina quando ela ligou e relaiou o ccomide. Sequndo ele, a Infamagao ol repassaia
no mesm Instante a0 chese da Palida Civil. "Femando da Siva Veloso estava na Assembiela Legislallva, sentado a minha frende, acompanhando uma

votapdo. e ligou para 3 delegacia e pediu providénclas™, reconia o paramentar.

Para o presidente do Cenfro de Arlculagio de Populagies Marginallzadas, o babalad vanir dos Sanins, chama a alengao, no c3s0 da mie de sanin, paa o
tain de a5 agressbes serem persisientes. N0 & a pimela vez. Se as medidas vessem sido Iomadas anos Jins, pode ser que Ivessem cessado. A palida
fiem de BT Mals rigonsa nas sUas iImestigacies. O cresdmento de alguns sefores neopeniecosials, que &M vez de pregar o AMor pregam a demonizaca,
esimulam 526 alns de Intnlerancla. Isso & Inegavel ”

Iwanir dos Sanios & um dos precursomeE das caminhadas anuals conira a Infolerancia religiosa reallzadas no Rie de Jansin, iodo fercein domingo de

i cariacapiial com bnrevisia 1 1ios-arxas-profegem- 351 himi 12
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™ Heramuiome il dhen pagellp)
BEB 15: Angélica é eliminada com 69% dos votos em paredao
triplo

Mo paico, & me de Angélics agradecey a eiminaglo dela

Astcnica em enfemmagem Snpsics fol 2iminads na nofle dests ferpa-feim (24) no
paresio o Big Brofher Erasll 15 com §3% dos volos, guanSdade expressha para
um pan=cdc ripio. Bla disputava & permanéncia com L = Bariza nests ssmana.

5= vocik fizesse agul fora metade do que faz al dentro, enfrava”, disse o
apresentador Fedro B, ctando o Jeko gus joga s vEniaoe R Cara de quaiguer
um® o2 sisier Cepals eie oorvooo. erreinbiheess aes-Redes Backaby o s oo

Mo pakco, & mie de Angsiica agracecr T FRRTREN el "Eu pecl a Deus,
mw:uﬂgmmmmmhuml-WMWMiﬂ-dﬂ
demak®, disse el a S, o — I
Em sua passagem pela casa, Mmhmmm
persanaldade forte. O lada de fora, o
Joo. "B e pdla fosse quer & 50U,
qu:nhmmeur 'Eumuqulmun:\_ﬂemr!m
sucessa £ aulenlickace. 75 1.5 mikddhlmak sor ctterereer,. B | (]

ﬁmm
Fora da casa, Angélics necebeu rachiaz, espet pﬂumﬂ[ﬂmﬂumr s
preconceftucsos & mis, "4 genie fica Com medo de alguém Talar aiguma colsa para a5 riangas. Fongty
i&cnica em enfermapem, 30 jormal ‘Exira’.

Segundo ela, o caguia da parficipante, Vinichs, £ anos, |4 entende o que =558 acont=cendo com a mA
perguntou: Mngsram a minna ms, nfo & s Efka T, relambes. A% 8 minka mds ezt =tando s

i
i

e comeia2-dnaras. com . bridetainenoliciatb- 15-angaiica-e-aliminada- cam-59-d0s-wolos-am-paredac- TipiaTeH ash=-a0b2923507 0 1 190328520a... 15



16032015 Racismo no 585157 Bial foge do fama, mas Angalica no | MdaMuther

Assire sua revista m & mais de o dionm ¥,
prederida = ganha assimabura Wi mieluis sl
S S B C.) quERy pelE e S

HOT J0Mslberss  Bapagelizi Vecha Rio 450 sams  Plscon

SOLEZA CADDLOS MOOA AMORESENO SO0 mandUa OETA ATHESS ViDA  sSalDE TRADALIO ™ viozos quec Do M

@)

Racismo no BBB15? Bial foge do tema,
mas Angélica niao

G‘&ow'ﬁu—mn—i‘-m&iq\--‘—h&‘_nﬁliﬁ_pﬁi‘?

Escrito per Gustevs Assunachs {selaboond ) Atualizacs s 25{/02/2015 em

po (220 Twsater | 2

MAIS DE TITITI
zalda de Angélica com rejeisao recorde no Big Brother Brasif 15até o
momento, 69% levantou uma dévida: sfinalnelirinu;ao da sister foi um

caso de racismo?

Aszim que Appélica deixos a casa ontem, & mée da sister, Carmem, comemorou ao vivo.

Bial ento perguntowu: "Por que a senhora extd agradecendo tanto?”.

E ela n&o fez mistério: "Porque o que minha filha estava passando aqui e  geate Apsizonado, Adrilles & 25 elogios

nova sizter

hipmdemuther abril com brfamosos-e- Il acismo-no-bibd 15-bial-foge-do-fema-mas-angelica-nao-4 1%
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Incéndio, apontado como criminoso, destroi terreiro
de Umbanda em Xanxeré

27 de fevereiro de 2015 - 14:27 - Sesgrancs - Xangers
O fogo infciou na madrugada desta sextafeira (27), as chamas atingiram toda a forragdo e a parte exrutural do local

o O © =
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Em rede nacional, Frota confessa estupro e povo aplaude Compin B

g0 2, 2018 1218 O Inpiee o wtge l

B SN ¢ )
AR
¥, N

gre . [ o oo | 7 R
= NSO ds para ficar em SNC0  Em programa de televis3o, o ator contou — em tom de plada — o epicodio om que fez uma
O C350 00 estupro de Frofy’,  mide de canfo docmalar a0 forgs-ia a manter rolag com o cou atimeato; “ela
oz Juca Femelra # 0 ni0 falow nada, eniso pencel: vou comer®. Platela achou graga o aplaudiu a atttude; confira
O tom= © video
« Band pode ser
resporsanitzads paa For Fcsecgo
’“"_-ﬁm Est8 gerando grande repercussio nas redes socals o fato de o ator Alexandre Frota ter contado,
0 Otnw em rede nadional, que estuprou uma muher. Na diima quarta-feira (25), fol a0 ar 0 programa
= Saiba como derunclar *Agora & Tarde™, da rede Banderanies, em que Frota refata a Rafinha Basios o episodio.
conteddos Impriprics exibidos
mTVenorsdo #0 Em fom de plada, o ator detaihou como forgou uma mie de sanfo a ter relagBes sensals sem sew === i
® Dins C a Inclusive, peia forga com que 3 pegou peld Pescogo. m
O caso ferfa aconteciio J4 ha alguns anos, quando ainda frabathava na Rede Giobo. Segundo ‘“l‘-" l.nl
Frota, ele t=ria sido aconseihado por algumas amigas a procurar um terreiro pols estaria carregado '
com "ciho garde” & “mau ohade”. D o alor terts s e, quando se iu G1534, %

sazinho com a mée de santo no quarto, de costas, pensou: “essa mie de sanio tem um Jogo al...
D& para comer”, segundo palavras dele.

Ele 3¢ ec sua vontade de transar. Como a muther nSo respondeu, prosseguiu. —-

*“Eu nSo acredio messas colsas, mas queria fe dar um pega’. Ela nlo falou nada, entlo penset ‘vou = 1,

comer™, contou, utiizando, Inclusive, uma menina da piatela para demonsirar como fof 3 cena. ﬁ ucano nioa
L sobre posicio

Em melo a multos aplausos e risadas, Frota contou que, entlo, “colocou © boneco para fora” e, Odilo Schere:

segurando a muther peia nuca, de quato, comegou a ter relagles sexuals. Enguanto as amigas O 500, 16

baiam na porta para perguntar se estava fudo bem, 0 afor continuava o aio, J8 que, segundo ele

mesmo, “queria gozar”. Agripine rece

criticas apbs |
Sem o menor constrangimento, o ator contou ainda que fez tanta pressio no pescogo da vilima manlfestagie

que, em um deferminado momento, percebeu que el estava desmaiada. S0 al que ele decide

Interromper 0 afo & larga a muther no chilo, alegando &3 pessoas do tereko que eia havia caldo & @ 9747, 900
*ficado al".

0 que estd po
Coofirs, abalxo, 0 recho da enfrevista em que fota c o crime quec es de pessoas v

hifpwww revistatorum. com bribiog/2015/03em-rede-naciona-Trota-Confessa-estupro-e-povo-apiaude! 14



16032015 Alexandre Frota narra suposto estupro na TV e & criticado - Terra Brasll

w

publicitade
Alexandre Frota narra suposto
estupro na TV e é criticado
Declaragdo foi ao ar em reprise do "Agora E Tarde' exibida
na Gltima quarta-feira (25)
Baman 20 @ ania anateado 35 15001
o o 0 0 Q coMtsTARCS
Mexandre Frota
deu declaracio
polémica no
"Agora £ Tarde’
Fovo: Franclsoo
Copacks / Aghiews
lexandre Frota virou assunto nas redes sociais na manha desta
segunda-feira (2). Em reprise de sua participagdo no
programa Agora £ Tarde, apresentado por Rafinha Bastos, que
foi 20 ar na Gltima quarta-feira (25), o ator narra uma "aventura” sexual
comuma mae de santo, onde da a entender que a estuprou.
publcidace
| SAIBA MAIS
hepdiversao terra.com br| 10VgnVCM 10000093cceb0aR CRO nimi 138




160325 Alexandre Frota narra suposto estupro na TV e & criicado nas redes soclals - Ulimas Noticlas - UOL Televis3n

Alexandre Frota narra suposto
estupro na TV e é criticado nas
redes sociais

Die LMOIL, éii Sho Pale CNON0ES 11854

L - o Cuiriesie () iy F Comumicar s

Alexandre Frota fof duramente criticado nas redes sociais por contar a hiskana oe
coma benia estuprado uma mae de santo anas atras (no video acima, a partir do 10°
minutz). A historia foi contada por el no talk-show "Agom & Tarde”, comandado por
Rafinha Bastos, em maio de 2004 - mas woltow & telinha em uma reprise na ima
quarta-eira (25).

Intermauas se revolarsm oom as geclaragbes de Frota na web. “Um crime
nediondo foi confessado e aplaudido em rede nacional. Como iS50 & possivelT Ora,
num pals onde uma mulher & estuprada a cada 12 segundos, ndo & dificil
COMpreender Que wma estalisics sianmants coMo 8553 & proouin de umE culura
que valonza e colidianiza a violencia sexual. Cabe ressalar que a cultura do
eshupro apenss culming na pratica desse crime, mas obedecse antes 2 um longo
[processo de naturalizagio da vickencia contra a mulher & institucionalizac2o oo 0o
O QENEM”, BSCTEVEL UMA intemauta em seu Facebook, em wm bexto que foi
compartiihato mais de 770 vezes.

A deputada federal Maria do Rosario, que j& esteve & frente da Secretana de
Direitos Humanos da Presoencia da Repobiica, se pronunciow sobre o caso "A
vontade de chorar gue muitas ge nos muiherss sentimos diante desse aplsuso ao
crime de estupro deve virar forga e IuE", escrevew.

™\ Maria do Rosario B

1 & mariadorosanio

A vontade de chorar g mst de nds mulheres sentimos
diante desse aplauso ao aime de estupro deve virar forga
e luta. brasil247 com/pt/247 fmidiate..

1141 AN - 3 bar 2005

TELTATITS 43 BwTRmts

nifelevisao ual com nnoliciasredacan2 | ST Eeandre- frota- Nama- Suposio-esiupro- na-iv-2-e-orificado-nas-redes-sodals him



Rio de Janeiro lidera em casos de ——

discriminacao religiosa, aponta Tt
SDH Aasine sua revista preferida e ganle

50% a mais de
assinatura

o descontos muito especials,

ESTRRD corieice

Hi it meses, miie Concsicko de Lissi, de 53 anos, w s terpeiro = o gqoe sobron dele
= coim endla ver memos fids. Anbes de om incdmdio destruir o barrsclio no Jardim
Wale do Sol, em Dudque de Caxias (cidede na Batmds Fluminense), cerea de zoo
pessnas participavam dos ritunis. Agor, em midia, =0 aparecem

i miesdo, apds o odines singue em ofte anos, & om dos motivos para s debandada.
Também inflai o fate de o barrecko ainda estar destruido, o que limita os rituais i
liren externa do terreire. (mando chove, as stividsdes sbo suspessas.

Episédios de intolerdmcis como ssse colocaram o Rio ns primeira posicio entre os
Estados brasileiros no de dk i sobre diseriovimgio religiosas ens 2014,
D geenrds com levantamento da Secrefaria Nackonal de Direitos Hemanos, o Rie
teve 30 gqueios no iltimo ano & vltrapasson S&o Panle coma Estedo com
mais relatos de intolerines w0 Disque woo fnémero disponibilizde pela Secretaria
como canal de dendmcias)

U registros paunfistas cairam entre os dois anos, de Fo pars 29, engmat o indice do
Bio se manteve o v imdice mecional tvmbeém exinc de =30 para 199,

Dreside o incéndio, mbe Conerigho fax terapia e agora temin reconstrair o terveire. Els
cnata que ginda fltam B3 150 mil pam conduir & reforma. “Tivemos uma perda

iderived, fi marita fechados para més A gente precisn FERRSEER,
n gente precisn retornar s nossas atividades normais, ns nossas
festividades.” Segundo ela, viras vitimas de mtolerinca contra religides afro ndo
denemciam *porgos &s masas Ao desseraditadas®. Vi scontecer o qoe scomtenes
coim & mninha casa.®




