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'RESUMO

A dissertagdo intitulada: "POR AMOR AS ALMAS: UM ESTUDO DAS
DISSIDENCIAS E PROSELITISMO RELIGIOSO EM QUEBRANGULO - ALY,
propde tragar um panorama do quadro religioso de um pequeno municipio alagoano,
envolvendo a quase totalidade dos grupos que ali se alternam na producio do sagrado.

Nosso projeto inicial era dar conta das formas de relacionamento entre: trés
desses grupos. religiosos, por. nés considerados como periféricos por escaparem ao
controle da agéncia religiosa .dominante, bem como pela articulagio que fazem com

.segmentos marginalizados da comunidade.

A énfase, no caso, centrava-se nos processos de dissidéncia que cada um deles
enfrentou.ao longo de sua formagio, e as estratégias desenvolvidas por esses grupos a
fim de se manterem naquele campo religioso como mais uma alternativa na produgio do
sagrado.

Durante a realizagdao do trabalho de campo uma séric de (ransformacdes de
ordem estrutural foram observadas, impondo alteragdes significalivas na delimitacdo da
nossa amostra. A desarticulagdo dos grupos situados no "bece”, modo como ¢ conhecido
o logradouro onde se situavam os grupos que inicialmente privilegiamos em nossa
observagdio, obrigou-nos a incluir nessa amostra outros grupos religiosos da cidade,
embora. conservando o propdsito inicial de considerar o relacionamento entre cles a
partir.da nogdio de conflito.

Assim sendo, relacionamos os diversos grupos religiosos de Quebrangulo,
situando-os, ora na esfera oficial, ocupada pela lgreja Catolica, ora nos pontos
periféricos, principalmente o "beco”, onde se encontra grande parte dos grupos
identificados com os cultos afro-brastteiros. Numa posigio intermediaria, ndo apenas
espacialmente, como também pelo grupo de fidis que aglutina, teriamos a Assembléia de
Deus. X

v
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INTRODUCAOQO

Apresentagdo

Este estudo se propde a fazer uma analise das formas de relacionamento entre
grupos religiosos em Quebrangulo', cuja ténica s3o as dissidéncias enfrentadas por cada
um deles em sédibrocesso de formag&o e as estratégias desenvolvidas para se manterem
naquele campo religioso como mais wna allernaliva na produciio do sagrado. No
conjunto de ﬁrises gerado pelas aproximagdes ¢ afastamentos entre esses grupos ¢ que
fomos buscar inspiragao para intitular nosso trabatho: “Por Amor as Almas: Um Estudo
‘das Dissidéncias e Proselitismos Religiosos em Quebrangulo”, sendo que o primeiro
trecho deste titulo foi retirado do depoimento de um de nossos informantes que assim
justificava suas atividades como lider religioso.

Nosso primeiro contato com a comunidade estudada se deu em {ins de 1991 e
foi motivado pela curiosidade acerca da existéncia no local de um fendmeno de lideranca
leiga que consistia na combinagio de praticas religiosas supostamente antagdnicas, ou
seja, o lider religioso conhectdo como mestre Zome, instituiu ali um calendario de
celebragBes religiosas identificadas com o catolicismo popular, as quais se realizavam na
capela por ele mesmo construida para homenagear seu santo de devocﬁo, Sio Scbastifo;
e um conjunto de ritos aqui classificados como cultos afro-brasileiros, .por se constifuir
na categoria que melhor abrange o conjunto de delinigdes que nos sio fornecidas pelos

préprios informantes. A realizagdo de tais cerimdnias ocorria no terreiro, construido em



A partir: desse primeiro contato percebemos que a compreensio da estrutura e
funcionamento dgsse grupo teria que, inevitavelmente, passar pela andlise de outros
‘gqmbéln situadqs‘rllaquela mesma area, conhecida como o “beco™, sobretudo aqueles,
cujas liderangas tiveram no passado algum tipo de relacionamento com o que aqui
chamamos de grupo matriz. A importancia desse em nossas analises, portanto, esta
associada justam.ente'ao fato de que foi em seu interior que se deflagraram os conflitos
que realgaram a dinimica daquele sistema religioso como um todo, inclusive o
aparecimento dessas vertentes que achamos por bem considerar,

O pnmeiro desses grupos dissidentes, concentra suas atividades no Terreiro
Africano Sdo Jorge e pertence ao quadro das religides meditinicas e mais especificamente
trabalha com as “lets de umbanda”. Ele surge no local depois de enfrentar um sério
processo de dissidéncia com o grupo do mestre Zome, ao qual seu lider, Erivaldo, esteve
durante muito tempo ligado, inclusive por ter sido por clc adotado na condigio de
afilhado.

O segundo grupo por nos considerado na época foi a lgreja Missionaria do
Sagrado Coragdo de Jesus, congregagio de orientagio ortodoxa implantada na
comunidade pelo Frei José, o qual também enfrentou com o mestre Zome uma contenda
que se estendeu para além dos limites do beco e que foi assegurada alé bem pouco
tempo antes de esse lider morrer.

Foi entdo com a preocupagdo de acompanhar o relacionamento entre esses trés
grupos periféricos, assim chamados por escaparem ao controle da agéncia religiosa
dominante, que tragamos as primeiras metas da pesquisa que seria realizada mais tarde,
de modo mais aprofundado. Nossa preocupagdo inictal era com este aspecto panicﬁlar
do relacionamento entre eles, marcado pela animosidade e discordia. Na ocasido

tinhamos a convicgdo de que a apreensdo dos processos de formagdo daqueles grupos,

2.' A classificagio de grupos seciais ¢ suas respeclivas manifestaghics cuilurais a partir de expressdes como usla,
* segundo Roberto DaMatta (1991}, refletem a condigio de marginalizados que tais grupos carecgain. Mais adiante
relomaremos cssa discussio.
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bem como da sua logica de funcionamento teria que se concentrar nestas situacdes de
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crise, momentos privilegiados 4 compreensio ndo apenas da lowica interna desses
) P E o

mesmos, como também das contradigdes e conflitos subjacentes ao sistema social como
i o

um todo.

A retomada desse projeto s6 se deu em fins de 1994, mais de trés anos depois

daquele contato inicial. Este periodo de afastamento foi reservado quase que
ex_clusivamente a integralizagdo dos créditos do mestrado ¢ a pesquisa bibliografica.
Nésse meio tempo, realizamos uma Gnica incursiio a campo, em janeiro de 1993 a [un de
aéompanharmos a- r’ealizaqﬁo da festa de Sdo Sebastifo, alias, a Gitima que fot organizada
pelo mestre Zome, ja que no ano seguinte ele viria a falecer apds um longo periodo de
enfermtdades. Nessa ocasido, ainda ndo nos tinhamos dado conta de que mudangas
sigmficativas se operavam naquele contexto, as quais mais tarde provocariam alteragdes
de peso em nossas proposigdes iniciais. Portanto, quando da realizagdc de nossa
pesquisa de campo, o quadro religioso daqucla comunidade ja ndo era mais o mesmo de
quando o conhecemos pela primeira vez, a comegar pelo modo como se encontravam
estruturados os grupos do beco, até entdo objeto especial de nossa atengdo. A motte do
mestre Zome, depois de uma tentativa feliz de reconciliagio com seus desafetos
éléssicos, arrefecera entre estes o espirito de competigdo que scmpre marcara suas
praticas. A lacuna deixada por aquele lider religioso, alé entfio o suporte da discordia
que se espraiou naquele espago, provoca o afastamento tanto de Erivaldo como do Frei
José, que a partir de entdo passam a residir em Macceid, so Tazendo ao local visitas
quinzenais. O lugar deste tltimo passa a ser ocupado pelo frei Paulo, diacono da Igreja
Missionaria, cuja formagdo se deu no interior da propria congregacdo, depots do
noviciado e do curso de teologia por correspondéncia que fez enquanto esteve como
interno na casa que € mantida por essa congregacao em Maceid. Em Quebrangulo ele
co_htinua desempenhando as mesmas atividades que antes eram realizadas por frei José,

ou seja, batiza, faz casamentos, celebragio e da comunhdo aos fi¢is. Com Erivaldo

também ndo foi diferente, apesar de continuar visitando a cidade a cada quinze dias,
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ocasides em que presta assisténcia aos seus {ilhos-de-santo, esse lider atualmente passa a
maior parte do tempo em Maceio onde reside ¢ para onde pretende se mudar em
deﬁni“ﬁivo, estando apenas na dependéncia, para que isto acontega, da autorizagio do seu
guia que continua alheio as inimeras solicitagdes que a familia tem feito.

Por outrolado, em outras esferas daquele campo religioso, outras mudangas de
péso se observam. A Igreja Catdlica havia retomado o ritmo de suas atividades apds um
longo periodo e.mrque a comunidade fora prejudicada pela auséncia de um paroco na
cidade, agravada ainda mais pelo desabamento do teto da igreja matriz, provocando
assim, além da transferéncia do lugar dec culto, a dispersio dos fiéis por outros grupos
emergentes. Dentre estes, 0 que mais se¢ bencficiou com as lacunas deixadas pelo
catolicismo for a Igreja Evangélica Assembléia de Deus, assumida na ocasido por um
f)astor que além de bastante dinamico, iniciou na comunidade um trabatho de
proselitismo com vistas & obtencdo do reconhecimento por parte dos membros das
camadas mais privilegiadas da cidade.

A disputa que ird se armar a partir de entdo envolvera basicamente esses dois
grupos religiosos, embofa num nivel secundario, oulros grupos permanentes
mantivessem a t6nicaldas disputas ¢ do conflito como forma de assegurar sua
participagdo naquéle espago de produgiio do sagrado. Tendo em vista essc novo
panorama, nao foi preciso refazer nossas hipoteses principais, a ndo ser considerar o fato
de que aqui, ndo teriamos grupos novos se formando a partir de processos de
disstdéncia. O tnico caso registrado nesse meio tempo, no caso. foi a lgreja de Cristo
Pentecostal, fundada em Quebrangulo apds um cisma que seu lider e uns poucos
seguidores enfrentaram com o pastor da Assembléia = de Deus, congregag:ﬁo da qual
faziam parte. Por outro lado, uma preocupacio maior com as estratégias de proselitismo
comegaram - a despontar. Além da intengdo do pastor Edmilson de buscar entre as

camadas mais favorecidas o reconhecimento e legitimidade de suas praticas, conforme ja

foi mencionado, o Pe. Washington, novo paroco da cidade, resgata uma série de praticas

v
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religiosas ja esquecidas e introduz um conjunte de celebragdes novas com vistas 2
ocupagido do té'mpo disponivel dos fiéis.

Diante deste novo quadro, entre as modificagdes observadas em nossa
investigagdo, além do que ja era previsto, tivemos que ampliar nossa amostra, passando a
considerar também esses grupos que nesse novo conlexto passaram a ocupar o centro da
cena religiosa ‘em Quebrangulo. Portanto, nosso proposito inicial de acompanhar o
relacionamento entre trés grupos sitbados numa regido especifica da cidade se
transforma na intengdo de écompanhar ¢ registrar a atuagdo de todos os grupos
religiosos existentes ali atentando para sua estrutura, seu funcionamento, seus
integrantes, suas praticas e representagdes, de modo que ao final de tudo, tivéssemos um
perfil religiosb da comunidade.

Assim .sendo, nosso objetivo principal na realizagdo desse trabalho, o qual
supomos ter sido alcangado, foi constituir o “arquive™ daquela comunidade a partir do
viés religioso, sem abrir mio de nossa hipdtese principal, segundo a qual o conflito
marca o surgimento, a formagdo e o relacionamento de um grupo religioso com facgdes
divergentes; e mais, o proselitismo ¢ o mecanismo através do qual as disputas e

discordias sdo asseguradas.

o

Fundamentagdo Teorica

O arcabougo tedrico, no qual nos respaldamos inicialmente p-ara. fazermos
nossas primeiras proposigdes, girou em torno basicamente das contribuicdes de Simmel,
o qual, apesar de negar a presenga de conflitos em grupos religiosos ja que ai estaria
ausente um dos elementos primordiais a existéncia desses - a competigdo -; suas idéias
nos foram bastante uteis, sébretudo porque pa'rtcm do ])ressm)ost()..dc que na sociedade,
tanto quanto as forgas de interagdo, os falores de dissociagio desempenham papel

<

fundamental na persegui¢do de uma vida social mais rica € mais plena: “...a sociedade,

il
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‘i)ara alcangar uma determinada configuragfo, precisa de quantidades propoircionais de
harmonia e desarmonia, de associagdo e competigdo, de tendéncias favoraveis e
~desfavoraveis™;

Outro autor em quem nos amparamos desde as primeiras reflexdes foi Pierre
Boudieu, cujo conceito de campo religioso se presta sobremaneira, ainda agora, a analise
que fazemos do fenémeno religioso em questio. Segundo esse autor, o processo de
desenvolvimento tecnolégico, econdémico e social por que tém passado a sociedade de
ﬁm modo geral, tem propiciado o aparecimento das fungdes, intelectual ¢ material,
especializadas, as quais se refletem também no campo religioso. cuja estrutura sc
compde do antagonismo de praticas e representagdes, expressas de um lado, por um
corpo de “esﬁecialistas religiosos”, solidamente organizado e lque detém com
exclusividade o monopélio da gestio dos bens de salvagio; ¢ de outro lado, pelos
“leigos”, no sentido de ignorantes da religiio ¢ de estranhos ao sagrado ¢ que foram
destituidos do “capital religioso™ “A estes dois tipos extremos de estrutura da
distribui¢@o do capital religioso vo corresponder: a) tipos opostos de relagdes objetivas
(e vividas) cdm os bens religiosos e, em particular, tipos opostos de cbmpeténcia
religiosa, a saber, de um lado, o domiio peitico, de um conjunto de esquemas de
pensamento e de agdo (...), adquirido em estado implicito por simples familiarizacdo, ¢
portanto comuns a todos 0s membros do grupo {..) e, de outrd lado, do dominio crudito
de um corpus de normas e conhecimentos explicitos, explicita deliberadamente
sistematizados por especialistas pertencentes a uma instituicio sdciaimente incumbida de
reproduzir o capital religioso por uma agio pedagogica exp'ressa; b) Iipﬁs nifidamente
distintos de sistemas simbélicés, como por exemplo os mitos () e as deologrias
religiosas (...) que constituem o produto de uma ruh:lerprcmgc.?o letrada, levada a cabo

em resposta a novas fungdes...™ .

* Geog SIMMEL. Sociologia.(1983). p. 124.
* Picrre BOURDIEU. A Economia das Trocas Simbalicas. 1987, P. 40
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Nesse autor também vamos buscar uma definigio para religido muito Gtil as
discussdes que ora realizamos. Para ele, a fungiio que é cumprida pela religio é a de
fornecer aos leigos “justificagdes de existir em uma posigio social determinada”, ou seja,
a religifo exerce.um “efeito de consagragio”, na medida em que “através de sangdes
santificantes, converte em limites legais os limites ¢ barreiras econdmicas e politicas
cletivas e, em particular, contribui para a manipulacéo simbolica das aspiragoes que
tende a assegurar o ajustamento das esperangas vividas as oportunidades objetivas; e
ihcuica um sistema de praticas ¢ de representagdes consagradas, cuja estrutura reproduz
a estrutura das relagbes econdmicas e socials vigenteg em uma determinada formagao
social™

Tais afirma_tg:ﬁes se aproximam sobremaneira do conceito de religido que nos €
fdrnecido por Chfford Geertz em seu /nicipretagdo da Cultura, para quem a religifio
seria “um sistema de simbolos que atua para estabelecer disposi¢des e motivagdes nos
homens, através da formulagdo de conccitos de uma ordem de existéncia geral™, ou
seja, a religidio pde fim & ameaca de que a nossa capacidade de criar ¢ apreender venha a
falhar, bem como a ameaga de perda da capacidade de suportar “situagdes de pressio
emocional” .

A ndo ser pelo acréscimo que Boudieu faz, ja que considera que a religido ndo ¢
apenas a justificativa pafa os leigos de uma wvida livie da *‘anglstia existencial da
contingéncia ¢ da solidio™ aquela definigio nos continuaria sendo ainda bastante til.
Mas esta modificagio de ordem teorica, apenas rellete aquelas mudangas na ordem dos
acbntecimentos; as quais ja nos referimos.

Ao nos determos sobre o conflito como categoria explicativa do relacionamento
entre grupos religiosos num contexto especifico, estivemos correndo um sério risco de

formularmos hipdteses que apenas prevéem que algum tipo de padriio ira aparecer,

) 5 idem. . 48,

% Clitlord GEERTZ. A Interpretagdo das Culinras. (1978).
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conforme nos alertam Goode & Hatt’. No entanto, inquietava-nos ainda um tipo ‘de
questdo para a ‘qual ndo tinhamos ainda uma dedugdo satisfatoria ¢ nem tampouco
vislumbravamos no- arcabougo teorico disponivel uma resposta aceitavel; interessava-nos
saber as razdes pelas quais os individuos optavam por um grupo religioso daquele
espago em detrimento de outros que, em esséncia, forneciam o mesmo tipo de servigo.
As formulagdes inicialmente desenvolvidas apontavam para a maior ou menor
capacidade dos lideres religiosos e de suas respectivas campanhas prosilitistas, cuja
eficiéncia poderia ser medida em termos de atragio do maior nimero de fidis. A
investigagdo, porém, conduz-nos a verificagdo de um campo religioso, aqui entendido
nos termos que nos sdo emprestados por Bourdieu®, em termos do qual seria mais util
analisar as opgdes religiosas dos crentes; ou seja, conveniente seria aceitar a idéia de que
o relacionamento do fiel com o sagrado esta permeado pelo jogo de forgas que marca as
relagdes concretas do cotidiano, ou seja, quem numa formacao social determinada ocupa
uma posig¢do dominada, terd suas praticas religiosas consideradas inferiores.

Mary Douglas aponta para esse aspecto fundamental qﬁe relaciona  os
individuos, por um lado, a um conjunto de posigdes concretas e, por outro, a producio
stmbolica. Para essa autora, “Quando o individuo ndio tem lugar no sistema social,
quando €, numa palavra, marginal, cabe aos outros, parece, (omarem as devidas
prcdaugées, precavel;em-se contra o perigo. O individuo marginal nada pode fazer para
mudar a sua situag@o” e mais adiante reforga: “onde o sistema social for bem articulado
procuraremos poderes articulados que pertencem aos poslos de autoridade; e onde ©
sistema social estiver mal articulado, procuraremos poderes inarticulados que estio nas
méos dos propagadores da desordem™ . Com base no exposto, entdo, pouco nos custa
verificar que os elementos definitivos na escolha de um grupo religioso estdo associados

as diferentes posigdes ocupadas pelos individuos na sociedade. E nitida a relagio entre

Tl William J. GOODE e Paul K. HATT. Mérodos em Pesquisa Socid (1973).
* Op. Cit. (n.5). ' '
® Mary DOUGLAS, Pureza e Perigo.p. 118/121.
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éstrutura social e estrutura de distribuigdo do capital religioso tal como foi percebido por

‘Boudieu.

Porém, interessava-nos investigar as causas de adesdo om circunstancias e

. dominios onde a condi¢do de marginalizados era comum a todos, como ¢ o caso dos

moradores do beco ou dos freqiientadores dos cultos afro-brasileiros de um modo geral.

“Em todos os casos temos as mesmas caracteristicas de relacdo objetiva com o sagrado,

porem a explicagdo para a escolha de um grupo em detrimento de outro teria que ser
buscada em aspectos diversos dos que estivemos até aqui considerando.

O primeiro que ressalta ¢ a eficicia da cura, Conforme veremos mais adiante e
com base em analises mais confiaveis sobre o tema, a cura seria o primeiro passo para a

inser¢io dos fiéis nesse tipo de religidio. Tal posicio ¢ firmada por Paula Montero,

quando afirma que “A ‘doenca’ € um fator primordial no processo de ‘conversio’
. I

religiosa; estreitamente relacionado comn este fato temos que a ‘mediunidade nio-

desenvolvida® constitui o ‘diagnostico’ mais lieqiiente para os males que chegam aos

terreiros. A manifestaqpéo de entidades espirituais nio-controlada pelo ritual religioso ou

a recusa do fiel em instrumentalizar seu cor PO para a recepgio dos espiritos constituen-
-

se; portanto, em causa de sensacoes desagradaveis e estranhas™". A conslatacdo de tal

fato, porém, n3o nos é suficiente; ¢ importante salientar que o doente ou a doenca

‘impdem critérios para a cura, Nio pode ser qualquer pai-de-santo que tem o poder da

curlza. Assim como na maioria das circunstancias a atuacio da terapéutica oficial, também
os médiuns, podem fracassar no diagndstico. Obtivemos depoimentos de filhos-de-santo
ou apenas freqiientadores que afirmaram ftor percorrido varios terreiros antes de
encontrar aquele que realmente os livrasse dos sinais morbidos da doenga, tornando-os
ligados a ele de forma definitiva, Assim sendo confirma-se nossa hipotesc de que ¢ a

destreza e maior habilidade do chefe de terreiro que ira definir a adesio do individuo ao

grupo.

10 Paula MONTERQ. Da Doenga & Desordem: A4 Magia na Umbanede () D85 . 154,
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Quanto a sua permanéncia, ela envolve outros fatores que aqui julgamos
importante adiantar, Trata-se das obrigagdes que os fiéis tém de realizar como forma de
cumprir o acordo que, ainda no momento da doenga, é feito com as entidades espirituais.
Ainda nas palavras de Paula Montero, subentende-se que as obrigagdes “sdo oferendas
dedicadas as diversas entidades espirituais, visando propiciar sua boa vontade para com
os homens, reforcar sua prote¢io neutralizando entidades maléficas ou agradecer dadivas
concedidas anterirormente™" .

Mas z; idéia de despacho, que estd diretamente associada a de obrigagdo sugere
uma relagdo ndo apenas com forgas espirituais, como também com individuos concretos
com quem os médiuns e freqiientadores dos terreiros se relacional. Montero ja havia
atentado para tal fato e isso aparece em sua delinigio de demanda: “O termo ‘demanda’,
utilizado pelds umbandistas, significa, de maneira muito explicita, os males gue uma
pessoa envia para outra atraves de trabalhos maléficos ou outros expedientes escusos. Os
umbandistas utilizam freqiientemente a expressdo ‘vencer demanda’, que significa o
esforgo desenvolvido peias entidades espirituais - caboclos, pretos-velhos e exus - no
sentido de vejncer as conseqiéncias nefastas que essas forgas provocam na vida do
consulente. A_qﬁi chamaremos “demanda aquilo que o préprio consulente deseja pedir em
sua consulta, ou $eja, o movel que leva os individuos a procurar os terreiros e a consultar
as entidades de sua preferéncia™?.

Sem discordarmos dessa autora, propomos uma variagdo interpretativa do -
termo que aqui’_ ira significar o conjunto de crengas, representagdes ¢ praticas criadas a
partir do despacho, ou 'seja, a nogdo de que, mediante uma “obrigagao” desta natureza,
um contra-deépacho ou contra-axé, como costumam dizer nossos informantes, tera que
necessariamente ser realizado, como forma de se proteger dos supostos maleficios ali

contidos. Cria-se assim uma rede dinamica de obriga¢des com entidades espirituais e

também de competicio entre os homens, que justifica nio apenas seu apego e

Y

"Ibidem, p. 143.
7 Ibidem, p. 231/232.
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permanéncia a um grupo especifico, mas também o funcionamento do sistema religioso

que envolve esses grupos periféricos em Quebrangulo.

Tal dmarruca nos remete a Marcel Mauss' e a sua idéia de “fato social total”,
seé,undo a qual “o social s6 € real na medida em que esteja integrado em um sistema™""
isto &, nas diferentes sociedades estabelecem-se regras de reciprocidade obrigatoria, cuja
esséncia reside na idéia do contrato oculto sob a aparéncia do dom ou da dadiva. O
esquema que aqqil melhor se enquadra ¢ o que Mauss chamou de sisfema de presiagoes
fotais, ou seja, as obrigagdes mutuas de trocas e contralos que entre si os individuos
estabelecem, de certa forma voluntariamente, mas que no fundo prescrevem obrigagdes
rigorosas. Em Quebrangulo ou em qualquer cspago onde a alianga que sc estabelece ¢
com entidades espirituais, podemos falar de um sistema de prestagio onde estdo

prescritas uma série de obrigagBes. A primeira delas seria a de dar, cuja recusa se

configuraria com ameaga ao principto basico de alianga e comunhdo. E o que se pode

chamar de emulagio, isto €, a relagio do individuo € julgada por normas transcedentais
e, portanto, prescinde do confronto com concorrente.

Mas sobre o tipo dg contrato que se estabelece entre os homens e os deuses,
Mauss dedica um capitulo a parte. Para esse aulor, os conlratos e trocas entrc os homens
prevéem a satisfacio de espiritos sagrados aos quais eles estdo associados. 0 regalo
que os homens ofereceﬁ aos deuses ou mesmo as trocas entre eles proprios remetem-
nos a idéia de que, “um dos primeiros grﬁpos de seres com os quais os homens tiveram
que contratar e que, por definigdo, estavam ali para contratar com eles foi, antes de tudo,
0 dos espiritos dos mortos e os deuses (...} Era com ¢les que era mais néccssz’irio trocar ¢
mais perigoso ndo trocar. Inversamente, porém, era com eles que cra mais tacil e mais

seguro trocar™'®

3 " Marcel MAUSS. Socm!ogra e Antropelagia. (1974).
14 Claude LEVI-STRAUSS. “Introdugdio & Obra de Murcel Mauss™ (1974). p. 14,
% Op. cit. (n.13). p. 63.
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E interessante perceber que um “sistema de prestagdo” aparentemente
‘inofensivo comb" esse que se estabelece entre os homens e os deuses, pode se revestir de
- uma forma bastante violenta, podendo inclusive ser considerado do tipo agonistico por

contemplar a destruigﬁo total de concorrente. Obtivemos relatos de que a intengdo
contida nos despachos visam a destruigdo gratuita do rival. Portanto, quando o
“despacho” visa neutralizar a mandinga alheia ou mesmo “fazer um servicinho maneiro”

contra alguém, a demanda se reveste desse carater destrutivo. O sistema que se arma a

- partir de tais crengas e praticas visa alcancar, ora a protegio, ora hostilizagdo dos

oponentes; tanto num case como em outro, as “obrigacdes”, “despachos” e,
consequentemente, “demanda” garantem a manutengdo de um sistema de trocas rico de
significados ¢ de complexa dinamica.

Lancamos mio de outras fontes bibliograficas na perquiri¢do de outro objetivo
da nossa investigacdo, qual seja, a verificagdo das agdes concretas de agentes e grupos
religiosos, buscando retirar dai o significado profundo da participagdio em grupos
religiosos envolvidos em situagdes de conflito e dissensdes. Para tanto, fazemos
referéncia a extensa bibliografia sobre variadas manifestagdes religiosas, sobretudo
aquelas que conseguimos localizar de modo mais imediato em Quebrangulo como os
cultos afro-brasiléiros, predominantes em nossas analises pela quantidade de grupos
assim identificados, ali existentes; as igrejas cvangclicas ¢, sobretudo, o catolicismo,
sobre o qual, apésar de ser a religiio dominanitc, ndo cxisic tanto matcrial na
antropologia que pudesse ser utilizado como referencial tedrico. No caso do material
utilizado, em algumas situagBes apenas mencionamos a aten¢do que o lema recebeu por
parte de alguns autores, ja que estes foram tdo bem tratados que nos arriscariamos aqui

apenas a revisitar,



Procedimentos Metodologicos

Quanto a realizagdo da parte pratica do trabalho, a nossa investigagio das
atividades religiosas realizadas naquela comunidade podem ser divididas em duas ctapas:

a primeira delas, realizada quando ainda preocupavamos com um aspecto especitico

‘daquela realidade, qual seja, o fendmeno de lideranga leiga que desencadeou todas as

preocupagdes consecutivas, as quais ja nos referimos acima;, € a segunda de maior
inser¢do na comunidade e permanéncia mais prolongada junto aos informantes, quando
ai as preocupagdes ja haviam sido ampliadas para a comunidade como um todo. Nesta
segunda etapa, realizamos visitas quinzenais ao local, entre os meses de novembro e
janeiro, onde permaneciamos por trés dias, sendo que em algumas ocasides
permaneciamos no local uma semana inteira, a fim de acompanhar os preparativos de
algum festejo, como foi o caso da comemoragio do padroeiro da cidade, Nosso Senhor
Bom Jesus dos Pobres, que acontece sempre na ultima semana do ano, durante a
realizacdo da feSta de Sdo Sebastiio, ocorrida por volta do dia 20 de janciro. O
acompanhamento de outras cerimdnias nio foi prejudicada, uma vez que normalmente,
os principais eventos religiosos da cidadc cram programados para acontccer nos fins-de-

semana, justamenté o periodo por nods escolhido para a realizagiio da pesquisa. Durante

- esses trés meses de pesquisa, realizamos 07 viagens a Quebrangulo, perfazendo um total

de 27 dias de atividades intensas em campo.

Assim sendo, em cada uma dessas etapas, recorreu-sc a um procedimento que
melhor se adequasse a situagdo e aos nossos propositos. O primeiro passo, seguindo ai a
orientagio de Goode & Hatt'® foi langarmos mio das obscrvagdes simples ndo
controladas, modelo este cjue ndo utiliza padronizagdes das técnicas de observagio ou

controles de varidveis na situagdo experimental.

¥ Op. Cit.tn 8).



MR it S e L

o

Os cuidados em suprir os problemas de uma participagio incompleta, ameaga
provocada por fatores como distanciamento com relagdo ao nosso campo-de estudo,
foram tomados com a utilizagio de uma outra técnica, a de uma observacio direta semi-
participante, onde se privilegiassem os métodos de abordagem mais direta, fazendo uso,
inclusive, de questionarios e entrevistas semi-estruturadas. Realizamos um total de 28
entrevistas gravadas e anotadas, seguindo um roteiro pré-estabelecido, mas vulneravel ao
tipo de informagdo apresentada. Procuramos de cada grupo religioso recolher o
depoimento de i)elo menos quatro integrantes, incluindo ai o seu principal representante.

Assim € que entrevistamos o paroco da cidade; o pastor da lgreja Fvangélica Assembléia

de Deus; o dirigente da Igreja de Cristo Pentecostal do Brasil; o diacono da Igreja

Missionaria do Sagrado Coragfio de Jesus e todos os chefes de terreiro atuantes na
cidade; sem contar que, no primeiro contato com a comunidade, os principais envolvidos
no conflito que, em particular, nos interessavam mais, foram também entrevistados.
Além destes, alguns fi¢is com participagdo mais marcante em suas respectivas igrejas
foram por nés abordados.

Parte dos nossos entrevistados, mais especificamente 45% do total, residia ou
concentrava suas atividades no assentamento que acabou se constituindo num espago
privilegiado, uma ‘vez que nos remete a categoria de zona rural que nos interessa
particularmente, visto que os individuos ali residentes compartilham, mesmo vindo dé
locais distintos, do mesmo processo de mudanga sdcio-econdmica pelo qual passou o
municipio nos ltimos anos, mas que continuam apegados aqueles valores tradicionais
tipicos de regides como eSta; além do mais, essa arca acaba aglutinando setores
ségmentados que se refletem na escolha de uma religidio para professar. Desse modo,
ﬁossa amostra considera parte dos individuos que tém uma historica ligagdo com o
campo e outra que, ndo obstante, esse passado recente busca se adequar as vicissitudes
delum contexto mais urbanizado.

Alguns informantes, independente da religido que comungam, sdo por nds aqui

incluidos pelo testemunho que ddo de uma época, de um acontecimento e, até mesmo,

N
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pelo seu envolvimento com os grupos ja considerados. Esse ¢ o caso dos familiares de
alguns lideres réiigiosos que estiveram no centro das contendas por nos analisadas, cujos
'depoimentos nos auxiliam na reconstituigio de tais acontecimentos. Com estes, langamos
mao de uma técn:ica que estimamos imprescindivel ao tipo de objetivo aqui estabelecido,
de recomposigio de “arquivos” culturais; estamos tratando da historia de vida. Esta
técnica foi aplicada com a finalidade de rastrear a seqiiéncia de experiéncias por que
péssaram os investigados e, a partir disso, reconstruir, a partir de discursos fragmentados
e, quase sempre contraditorios, um momento da sua historia; a composigio de uma ctapa
da-l,sua dindmica socio-cultural. Escolhemos alguns depoimentos mais ilustrativos e os
mencionamos aqui.

Na escolha do melhor caminho para se chegar aos eventos que mobilizam um
gfande nﬁmerc')‘de- péssoas como as procissdes, missas, cuitos, utilizou-se outro tipo de
técnica que inclui varias formas de abordagens do objeto de estudo. como ftez lzidoro
Alves”, Carlos de Lima™ e Sergio Ferreti", ou scja, depoimentos tomados em
conversas informais, escuta de dialogos enlre as pessoas; permanéncia prolongada no
local especifico de analise, onde serdo feitas observagdes diretas e indiretas, sobretudo de

aspectos relacionados 4 oralidade(cangocs, falas, oragdces, oficios, oferendas, pregacdes,

~etc.) e a multiplicidade de simbolos e gestos que compdem o conjunto de representacdes

dos grupos estudados, os quais s3o revelados, principalimente, por ocasido dos cultos e
ritos religiosos.

Uma aas dificuldades enfrentadas no trinsilo pelos diversos grupos ¢ suas
respectivas praticas religiosas eram as suspeitas que nossa presenga levantava, sobre a
possibilidade de estarmos ali a servigo de algum concorrente. Essa impressio perdurou

por um bom tempo e dificultou a obtengdio de algumas informagdes, sobretudo entre

"7 Isidoro M. A. ALVES. O Carnaval Devata.(1980)
V"i_ Carlos de LIMA., A Festa do Divino Esplrita Sante em Aledniara (1988},

1 Sergio FERRETTL “Quercbentam de Zoma Dono: Ui Estudo de Antropologia da Religido na Casa de
Mitws" (1983), '
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integrantes dos grupos periféricos, onde a condigio de marginalizados lhes impede de
assumir sua idéntidade religios;. Foi necessario, portanto, contarmos com o auxilio de
uma assistente, no caso uma extensionista da EMATER que, apesar de ndo ser
Quebrangulense, transitava com desenvoltura por todos as camadas sociais do local,
merecendo por parte de todos o respeito ¢ admiragio. Fot esta informante que nos abriu
as portas daquela comunidade, conduzindo-nos aos mais diversos tipos de informantes,
daque]es que integram as camadas mais altas e mais privilegiadas, até os que ocupavam
05 nivers mais baixos da escala social.

Dividimos a apresentagdo dos resultados da pesquisa em trés capitulos. O
primeiro deles contém consideragdes acerca do municipio ¢ seus moradores.
Acreditamos que a analise de qualquer fendmeno social deve ser feita & luz do contexto
em que estdo inseridos seus agentes e do processo hislorico em estes se véem
envolvidos. E salutar, ainda, a analise desses agentes a partir de sua posi¢do no conjunto
da sociedade.

No segundo capitulo descrevemos os grupos religiosos com que nos deparamos
em nossa investigagdo, atentando para sua estrutura, sua formagio, praticas e
representagdes. A ordeﬁl de apresentagdao de tais grupos obedece, por um lado, ao
critério da anteriroridade e, por outro, a ordem de inser¢iio no conjunto de conflitos. De
algum modeo se configuram, na composigio do perfil desses grupos, os indicios dos
conflitos que analisamos no terceiro capitulo. Ali montamos o “drama social”
obedecendo & ordem de um concerto. Partimos dos conflitos primordiats e dos seus
desdobramentos até chegarmos a situagio em que os grupos s¢ encontravam até o
encerramento de nossas atividades de campo. E certo que alguns tipos de confronto que
ainda hoje se percebem em Quebrangulo deixaram de receber a merecida atengio ou pelo
acumulo de informagdes obtidas ou porque, no contexto da nossa invesligacio, nio

pareceram t3o determinantes.

ARRIT
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- .. CAPITULO I- ESTRUTURAS DEMOGRATICAS, ECONOMICAS E SOCIAIS

DE QUEBRANGULO
1. Localizac¢io no Espaco

; Situado a 117 Km da capital, Quebrangulo ¢ apenas mais um entre tantos
.fi‘ HliF'  -| -tmunicipios do estado de Alagoas condenado a estagnagao por ja terem se esgotado ali as

possibilidades de uma economia estave! ou de um rentavel sistema produtivo. Os

Iy
‘E! f

u!desemprego que atinge 42,45% da populagio, ou scja,

Ipnmelros dados estatisticos comprovam o alto indice de miséna social; a comegar pelo
sdo 5.017 pessoas sem

rendlmentos e, da populagdo economicamente ativa, 26,96%, recccbem menos de |
-~ - salario minimo. Tais indices refletem outros sintomas da pobreza, como a baixa taxa de
alfabetizagdo e de escolaridade, 21% e 20%, respectivamente; a taxa de mortalidade
infantil, que é de 15 obitos para mil nascidos vivos; aléim do déficit habitacional, que ¢ de
56%; de saneamento basico, 55%;e de abastccimento de Agua, que ¢ de 46%, mesmo

estando o municipio no vale do rio Paraiba ¢ do rio Paraibinha, responsaveis pelo

I +/ abastecimento de trés municipios além de Quebrangulo.
o‘l ';
e oo : , ,
!IP,‘; !(. ' As consequéncias disso refleiem-se dirctamente na paisagem mondtona ¢ na
4 ,apatia de seus moradores que assistem inertes a poeira tomando suas vidas, como a
I o q
I 1

J'_estag:ﬁo,que s6 de tempos em tempos da passagcm a algum trem de carga, o qual traz
lembrangas do tempo em que serviu de importante centro de abastecimento da produgio
agricola no Agreste. A vida dessas pessoas s¢c move no ritmo do rio Paraiba do Meio, de
pedras agudas e interminavel filete de dgua que percorre, desde a porgio sul do Planalto
da Borborema, no vizinho estado de Pernambuco, até o complexo lagunar Mundau-

Manguaba, cidades de paisagem, historia ¢ estagdes semelhantes.
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Quebrangulo tem toda a sua area incluida no espago alagoano das secas, o
chamado Poligono das Secas_,' , muito embora esse municipio ocupe um posi¢do
privilegiada com relagdo aos demais, pela sua proximidadc 4 Zona da Mata e localizagio
na parte sul do Planalto da Borborema, que possui uma estrutura elevada que ampara os
ventos imidos do oceano, ajudando a formagao ai de uma zona de mata umida. Segundo
Fernandes Lima: “Tal estrutura de relevo, que constitui um ‘mar de morros™ tem, nas
serras de divisa com Pernambuco, uma ‘barreira’ ortografica que provoca chuvas, cuja
umidade pouco a transmonta, tornando seca a parte meio-centro-leste daquele Estado,
(...), nas imediagdes da cidade de Vitdria de Sanio Antdo, mais proximo do litoral do quc
as cidades do agreste alagoano™(1992:24). Esse fato, porém, nio impede que o
municipio de Quebrangulo enfrente os elcitos desoladores da seca, pois mesmo na zona
da mata, propriamente dita, vamos encontrar areas atingidas parcialmente pefo poligono
das secas, uma vez que esta situa-se a frente da arca mais scca cm Pernambuco,
conforme mapa n° I em anexo.

Portanto, sdo 343 Km?2 de chao alagoano localizados na fisiografia do Nordeste
das secas. Recortado ao norte e oeste pela serra da Borborema, que separa os cstados de
Pernambuco e Alagoas; a sudoeste, pelo municipio de Palmeira dos indios; a sudeste,
pelo municipio dé' Paulo Jacintoe a leste pelo de Cha Preta, confinando ainda a leste
36Km de fronteira com o municipio de Vigosa. Ai se situa o Quebrangulo de hoje’.

Por situar-se na regiio do Semi-Arido, mais especificamenic o chamado
Agreste Umido, a meio caminho entre a Zona da Mata ¢ o Sertdo, Quebrangulo esta
sujeito aos atributos naturais tipicos de uma area de transi¢io como essa, embora se

observe a predomindncia de aspectos mais indspitos no que se refere ao clima, quase tio

! Alagoas tem 44,36% do scu Lemitério, que ¢ de 27.731Km2, inctuido no Poligono das Sceas. ou scja, 12.266Km2,
© que corresponde a 1,31% desta drea. Quebrangulo ¢ wn dos 33 municipios alageanos tolalmenle atingidos pelo
mesme.

? Arca de floresta tropical caracterizada pela densa cobertura vegetal, com enclave de varzcos inundaveis ao longo
dos cursos d’4gua, que cobre as colinas sedimentares ¢ cristalinas da superficie dissccado do Rio Manguaba.

* O nircico sede do municipio esta situado a 9°19°46 de Lalitide sul ¢ I6°28°41 de longitude W, Gr. assenlado a
342 metros ncima do nivel do mar. (Hnefelopdia dos }hwicipivs Alugoaros, Maceid, 1977, p. 319,



i seco quanto o do sertio. Quanto a vegetagdo dessa area centro-norte-oriental, ha
predominio de mata tropical, embora uma paisagem de um tipo menos denso do que a
que ocupa locais mais altos e Gmidos. A mata ali se apresenta de modo mais ralo, na
forma de graminias -rasteiras, bastante adequada a criagdo de gado, que penetra nesse
espago vindo do Agreste pernambucano, mais especificamente de Garanhuns.

Situado na encosta ocidental do “mar de morros”, Quebrangulotransformou-se
numa das portas de entrada e importante polo de povoamento efetuado pelos primeiros
criadores de gado. Mais tarde, essas mesmas condigdes ambientais favoreceram a
implantacdo de alguns tipos de cultura como o algodio, por exemplo, mais adequado as

condigdes do solo e ao clima de menor umidade proporcionados pela vegetagio florestal,

Desse modo, € licito afirmar que a vegetagio for um fator decisivo na ocupagdo
territorial dos médios vales, no caso, entre 0s os Rios Mundau e Canhoto, e no Paraiba-
do-Meio; tanto para aqueles criadores pioneiros, que ocuparam a area a. partir do inicio
do século XVII, quanto pelos quilombolas que, no mesmo periodo, mais especiticamente
entre 0s anos de 1602 e 1608 utihizaram essa area como refigio.

Muitas das condigbes ambientais originais do municipio foram sendo
modificadas ao longo do tempo, imcialmente pela exploragio do solo e a sua

‘y transformagido em lavouras €, depois, com o incremento da pecuaria, pela utilizagdo

desta como pasto. No entanto, o municipio conscrva aqucle que constitui scu
} Fﬁ.;lénaiorpatrim()nio natural, que ¢ o conjunto {lorestal de Pedra Talhada que fica na Serra
=72édas Guaribas, na conjungio dos estados de Pernambuco e Alagoas e onde se mantém um
“dos wltimos residuos de Mata Atlantica. A vegetacdo caracteristica dessa reserva e o
microclima que ela proporciona - a serra possui um indice pluviométrico actma das arcas
adjacentes - concorreram para a formag¢io de um verdadeiro santuario ecologico em
pleno Agreste. Nesta area com7.514ha., que corresponde a 18,92% da érea total do
rpu_nicipio, situam-se os Vales dos Rio Paraiba ¢ Paraibinha, em cujas encostas nascem ¢
o " i ccl;)rrem alguns do_s'principais rios e riachos perenes do estado. O potencial hidrico dessa

reserva garante o abastecimento de agua a todos os municipios por ela atingidos, no
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L ff:aso, Quebrangulo e Cha Preta em Alagoas e Correntes e Lagoa do Ouro no vizinho
Estado de Pernambuco.

Quebrangulo é banhado por um riacho, Quebrangulinho, de sudoeste a
noroeste, que faz barra no rio Paraiba, o principal curso d’agua do municipio, mesmo
dentro das ruas da cidade. Desse acidente topografico surge uma das versdes para o
nome da cidade, a qual discutiremos em momento oportuno. Scgue-se em importancia os

&' rios Cagambinhas (limite com Chi Preta), Balsamo e Carangueja e os riachos Dobrio,

: Seco, Cagambinhas, Gavido, Cafuringa, Caninana, todos tributarios do rio Paraiba que
e )Y > £4, q

n,
Tl
a1

» ' Manguaba, depois de percorrer cerca de 130 Km. O municipio possui ainda as lagoas

Jodo Francisco, Trés Paus, de Fora, Queimada e Funda, além dos agudes de Pau Sangue,
Santa Terezipha ¢ dois com o nome de Caranguejera, um abastecendo Quebrangulo e
outro Palmeira dos Indios, este com aproximadamente 6 Km de extensio.
O ponto culminante do estado, o Pico Guaribas, com 882 metros de altitude,
|1L : Iﬁc:alor.:a.li-zado no conjunto florestal, Trata-se, na verdade de um vasto lagedo de onde se

‘}:il-- i
TR - T . . , ,
Wi tem uma visdo privilegiada da mata circundante. Qutros acidentes orograficos, além

‘i deste, sdo: a serra Guaribas, com 82 metros de altura e onde se localiza o pico com o

I
]
) . P
! . l:lli : -!‘,\!" . - . N
- i .‘ﬁ!ii: i 'mesmo nome; cajueiro, com 175 metros; ¢ a Serra talhada que da nome a reserva.

2. Localizaciio no Tempo

Algumas estorias, lendas, versdes descncontradas pouco nos auxiliam na
explicacdo da origem do municipio. Uma delas da conta de que o territério fora
inicialmente povoado por indios Xucurus e Kariris, 0 que em parte € verdade pela

~ presenga, ainda hoje, nas proximidades do municipio, de remanescentes dessas {ribos.
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+ Contudo, evidéncias documentais revelam que a aldeia principal dessas tribos assentava
em lugar denominado Serra da Palmeira, que €, por sinal, o aldeamente primitivo queiria
dar origem ao municipio de Paimeria dos indios.

Esses grupos reuniram-se nesse local oriundos de locais distintos. Os primeiros
em fuga as perseguigSes que contra eles os portugueses implementaram, como represalia
a0 ataque que uma nau portuguesa sofrera no litoral e que resultou na morte do primeiro

bispo do Brasil D. Pedro Fernandes Sardinha em Cururipe. O segundo grupo, os Cariri,

chegaram até aquele territorio fugidos da seca.

Tanto com relagdo aos primeiros ocupantes do seu territorio, quanto a origem
~do nome da cidade, a auséncia de dados mais precisos instaura grande controvérsia entre
. as versQes apresentadas, algumas das quais, por vezes disparatadas e cuja argumentagdo

=reclama maiores esclarecimentos. Uma dessas versdes para o nome da cidade, que
muitos no intuito explicito de acalorar a questdo insistem em acentuar sua pronincia, que
soa Quebrangulo, afirma que a cidade teria recebido esse nome por conta da existéncia

no local de uma formagdo topografica peculiar que ¢ muito bem descrita pelo Pe.

_. Francisco Antonio da Costa Palmeira: “IForma o riacho Quecbrangulo com o rio Parayba

oew um angulo recto, achando-se colocado no vortice a villa. A linha formada pelo riacho na

(] i
L )
. distdncia de cem passos da foz perde a dirccgio recta € quebrando para o interior da villa
Coa
o . . . - .
. s‘l 'segue de norte a leste tomando depois a primitiva direcgio e forma logo a barra. Parcce

i
) . ‘evidente que a palavra - Quebrangufo ¢ a traducgiio vulgar e cuphonica de -

94

Quebr’angulo™. Tal versio nio é de todo accita e poucos informantes lhe fizeram
mengdo ¢ os que o fizeram for sem muita convicgdo.
Uma terceira versdo, que também busca justificar o nome que a cidade tem

hoje, ¢ a de que, um quildmetro dali, mais especiticamente na nascente do riacho

" Quebrangulo, na serra da palmeira, existia um nicleo de quilombolas ligado a

“Estudo Geographico, Histérico ¢ Estatistico da Fregucsia de Quebrangulo, 18 de maio de 1873, pelo vigario
' . Francisco Antonie da Cosla Palincira, in Revista do Institule Archeologico ¢ Geographico Alageano, Maceid,
, 1875.n°7.p. 187/188,
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onfederagdo pa.!irnanna, que vivia da caga de caitetus e de nozes da palmeira, tendo a

Ehl 1siua frente um hder conhecido como Quebrangulo, que no dialeto Quibundo, lingua

.atraves da qual os negros influenciaram a dialetagio alagoana, significa “matador dc

i) I :
porcos” , atividade exercida com pericia por aquele lider. Essa versdo € a quc mais se

."erroxima dos fatos historicamente registrados, uma vez que, sobretudo na arca dc “mar
r
e

morros”, na parte centro-norte-oriental do Estado onde sc localiza aquele municipio,

I cune
uebrangulo ve{g de quiabongolo, significa reunido, coisa junta - palavra procedentede

_ redd . , -
thoirgolola, Teunido, confederagdo na lingua Bunda. Semelhante nome foi dado sem
ARy
v [ S

l E.Mda pelos Palmares de cuja confederagio era uma das malocas de quilombolas™
i

i af
Os parcos registros historicos existentes sobre a cidade ¢ que nos fazemnio

'desprezar versbes sobre fatos passados como as que acabamos de ver ¢, por outro lado,

3 ‘ndo desconsiderar as informagdes coletadas in loco. Alias, a maior parte do material

nl

i
r.mformatlvo que este trabalho contém é fruto da memoéria colctiva da comunidade. Trata-
i

I
se, em muitos casos, de versdes que demandam maior fundamentagio documental, ¢ de

tlt

-1

f’l’ ngtrOS mdlspensavelsna reconstltuu;:ao do seu passado lea se dc passagem, essa
(N

séncia de registrds hlstoncos € praxe nolocal e marca a identidade dos scus moradores:

;f |

i ¢ mesmo sobre seu filho mais ilustre, Graciliano Ramos, poucas lembrangas ¢

i formagdes sdo guardadas na cidade.
4 . o
;) 0 esfor?g que faremos em reconstituir as principais ctapas do processo de

i ;

formagdo e desenvolvimento de Quebrangulo se apoiard. além dos depoimentos
L prestados pelos informantes, em fontes secundarias sobre o Estado de Alagoas de um

‘.lmodo geral. Na' realizagdo do trabalho de campo buscamos todas as fontes onde

13
"L R . . .. . .
: normaimente tais informagdes estdo guardadas: cartorios, prefeitura ¢ delcgacia, mas os

dados que nos foram passados, ndo vao além daqueles encontrados na “Enciclopédia dos

¥

l I ‘ﬁ gt
{ l ‘ I3a0 Scveriano da F'ONS]:CA Origem de Alguns Nowmes Patronimicos da Provincia das AMagoas.in Revista do

'Insmulo Archeolégico e Geographico Alagoano. p.199.
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Mynib%pios Aia;ﬂg',?gnos”(l977), ‘da qual ja haviamos feito uso anteriormente € cujos
prrii;qc.ipais mai‘dlési;{%}i‘stéricos por ela registrados sdo, a criagido da freguesia, em 1856,
‘;%p_add vila ein%1§72 ¢, finalimente, elevada a categoria de cidade em 1910,

. B Recorf?r!go‘s entdo a outras fontes que abordam a historia de Alagoas, bem
como estudos éaéﬁca de seus aspectos geograficos, aré situarmos Qucbrangulo nesse

contexto mais amplo, do qual o municipio, ainda sem ter se constituido, € parte

integrante. Essa area, situada nas Imediagdes do atual municipic de Palmeiva dos Indios €

‘incluida nos mapas do periodo de colonizagio como a parte sul da capitania de

Pernambuco, criada a partir de 1534, e que passou a se chamar: “das Alageas”, pela

quantidade delas  encontradas ao longo do litoral, sendo as duas maiores: Mundad ¢

1 Mangu_aba.

Dentro desta parte sul, a area que hoje ¢é ocupada pelo munici’pio de

Q'uebrangulo é situada no interior de um dos primeiros nucleos de lixagao ¢ distribuicdo
do povoamentlé, ‘Alagoa do Sui, fundada em 1011, Como os dois outros nicleos de
povoamento, Pénedo e Porto Calvo, aqucle, também conhecido como Sania Maria
Madalena da Ldgoa do Sul e mais tarde como Vila de Madalena, foi elevada a essa
categoria em 163 G(Cf. mapa n° 2).
! Vale saliehtar que, na 4rea que nos inleressa, o povoamento era constituido
basicamente por grupos indigenas desde bem antes da descoberta do Brasil. Uma
variagio desse quadro populacional so ird se observar por volta de 1602,' provavelmente
a data que marca o inicio da formacio do Quitombo dos Palmares, na area centro-norte-
oriental de Alagoas, onde se situa parte do municipio de Quebrangulo, que também
envolve dois dos principais acidentes geograficos que tavoreceram o estabelecimento dos
quilombos: a Bacia do Paraibinha ¢ o Vale do Paraiba.

Como parte do movimento de ocupagio do territorio, aigumas estratégias de
povoamento foramimplementadas pelo poder politico-administrativo e que consistiram,
!55§icé1’mente, n%}‘"liifﬁpiantagﬁe dos primeiros engenhos alagoanos e vigildncia redobrada

sobre as invasdes holandesas, cuja expulsio definitiva, em 1654, abre precedentes para o



r

enfrentarnento'dos quiiomﬁos. A capitulagiio do principal deles, o de Palimares, acontece
entre 1674 e 1_6?8,’ na terceira investida, ferta por Domingos Jorge Velho.

te Porén{}r’-‘ é.0 advento da pecuaria que possibilita o alcance dessa area e a
formagido, maiéf;‘ tarde, de ntcleos populacionais como Quebrangulo em local
primitivamenté?ilo‘cupado por indios e depois pela Repiblica dos Palmares. Sobre a
contribuicio desses aspectos socio-econdmicos na ocupagdo do territdrio alagoano,
diécutiremos mais adiante.

Antes de continuarmos este rastreamento histdrico, convém nos determos no
proéesso de doagdo de sesmarias, outro importanie fator de ocupagio da colonia,
ini.ciado em 1575, mas que ate 1600 ficara restrito & parte central-leste, regido das lagoas
mﬁiores, quand§ muito estendendo-se pela regido do vale do Sdo Francisco até o atual
municipio de Pﬁiolde Acticar, indo para o centro norte do atual estado, deixando de fora
toda uma parte cli.o semni-arido, conforme mapa n° 3 em anexo.

Nesse meio tempo, a distribuigdo de niGceleos populacionais, bem como a
evolugic das sesmarias, vio alterando o quadro de ocupagiio da capitania, onde ja
aparece delimi_fé&a a area do Quilombo, embora a mesma nio esteja contemplada nas
droag(”)es que,e;nt;re; 1600 e 1630 aceleram-se radicalmente(veja mapa n® 4). Esta Ultima

data marca o fim db sistema de doagdes realizado pelos portugueses para dar inicio a um

. novo- processo de ocupagdo, desta feita implementada pelos holandeses que a partir da

referida data irfio abrandar a penetragiio para o sertdo pelo Séo Francisco por parte dos
pernambucanos.

O mapa que ird se constituir a partir desse periodo que vai de 1630 a 1700(vide
i . . l-l , .- . .
mapa n° 5) contempla a area pertencente ao municipio de Quebrangulo nfio s6 como

parte da ocupagdo feita pelos quilombolas, mas também como doagdo de trinta léguas de

“terra conhecida como Sesmaria de Burgos, em periodo posterior a expulsio dos

holandeses, ou seja, a concessio foi feita em 1661 ao desembargador Cristovio de

L . .,"“'*“-" . . ~ - :
Burgos e mais sete sesmeiros, conforme termos do alvard de Doagdo e Sesmaria assim

redigido;

P
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civ - Dizem: ol doutor Cristévéo de Burgos. dona Maria de Burgos, vitiva do capiiéo
' Manuel de Couto ¢ Ega; Pedro Ierrcira de Afonseca, Jodo Fragoso de Afonscca.
SER Franciscb”Ferraz de Souza, Baliazar Pires. Manuel Ribeiro de Almeida ¢ dona
. Ventura de Souza, que tém noticia de que no Distrito de Sdo Francisco, Capitania de
HANE Pernambuco donde esta um Riacho chamado Mundaii ¢ este uns campos de rerras. e
terras gue servem de pasios de gados, os quais aié o presente se hdo o ocupou, nem
pessoa’ a.guma o povoou, estdo devoluios. e os Suphcanlu os querem cra irem andar
povoar com seus. gados, escravos, criados. o que ¢ em Servigo de Sua Alteza aumento
de seus, dizimos ¢ aumenio de rendas reais’ “(Torres apud Alvara de Doacdo e
Sesmaria, 1973:37).

that,
LN
nf ' HESTE

| Tal sesmaria, segundo Fernando Lima “vem da area central da parte sul do
planalto da Borborema em Garanhuns, compreendendo as cabecciras ¢ altos vales dos
Rios Mundauis, Canhoto e Paraiba, desce ao Pediplano sertangjo em Palmeira dos
Indios™(1992a:64).

A partlr desse momento, j& sc tem uma releréncia histdria do local onde mais
tarde Quebrangulo surgiria, ou seja, pela primeira vez, a arca em questdo aparece nos
docgmentos de Pgioac,:ﬁo de sesmarias. Desse modo, remonta aoc ano de 1661 o primeiro
documento oﬁéilal' que marca a existéncia da areca quc mais tarde serd ocupada por aquele
municipio e pelos seus '..v_izinhos. Contudo ha que se considerar o fato de que seu
territdrio foi utiiizago eiq i)eriodo anterior como nucleo de resisténcia negra.

‘ . Onze anos depois da data de doagdo, essa sesmaria ainda ndo tinha sido
pf)voada.' Nessa mesma época, um dos oilo sesmeiros, Jodo Fragoso de Afonseca cedeu
sua part_é ao primo Dr. Cristovdo de Burgos. Mais tarde, em 1712, com a morte deste
sesmeiro, seu sobrinho, o capiido Jeronimo de Burgos estava de possc da parte da
sesmaria_-éue coube ao tio ¢ a vendeu pelo prego de 2208000 réis ao portugués Manoel
da Cruz Vilela. {cf. mapa n° 06).

Em suh*:é, Quebranguio situa-sc¢ na area da Vila das Alagoas onde foram
distribuidas sesr:n'ari_as, desde 1560, e que abrange as zonas dos rios Paraiba, Sumaima
Grande,. Sumatm Pequeno, Sdo Miguel ¢ cursos menores: Pratagt ¢ Garga Torta, ou

seja, a parte meio-norte-extremo-leste do Estado. Mas também integra a area do
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Qliifombo dos ’Paylfﬁares onde segundo a Documentagdo Historica Pernambucana,
publicada pela Sé’?ﬁfétaria'de Educagdo ¢ Cultura daquele estado, foram distribuidas, so
H%pais de 17OQ?‘;30’éGSmarias, abrangendo os Rios Mundau e Paraiba, a Serra da Barriga,
incluindo os Rio!s{l"'Cabega de Porco e o Canhoto. Essa é a arca meio-centro-leste-norte

de Alagoas, ‘¥ i

R RS RL I

IR 118 ' . - . ~ . .
Uma velz" éoncimdo esse apéndice sobre o processo de ocupagio (erritorial em

Y S - . . o
Alagoas via sistema de doagdes de sesmarias, prossigamos nosso rastreamento historico,

'

tSo- R i . e .
pingando, como’se disse acima, aspectos da historia do cstado em geral que nos apontem
alguns indicios da histéria particular do municipio por nés investigado.

Em 1770 o Frei Domingos de Sdo José cstabelcce o primeiro contato com os
"y R

habifaﬁtes originari;s da 4rea, no caso os indios Kariris que, como ja for dito
anteriorrﬁente, 'éﬁgé'garan1' ali fugidos dos portugueses, que forgaram sua saida das
maréens do Rio Sdo Francisco onde antes se encontravam aldeados. Mais tarde a estes
vieram se juntar 05 Xucurus, que haviam cmigrado de Pernambuco em consequéncia da
seca '.que assolou os sertdes em 1740. Esse primeiro contato ¢ parte de um projeto mais
amplo de reconhecimento e ocupagio da regido oeste onde se encontravam as aldeias
indigenas, e que foi iniciado por volta do ano de 1764, época esta que coincide com

criagio de novas vilas a partir do desmembramento das trés primeiras: Porto Caivo,

Penedo e Alagoas.
Entre os séculos XVII e XVIII a ocupagdo territorial em Alagoas foi dificultada

por alguns fatores externos e internos de ordem polilico-econdmica: a forte depressio
]

econdmica enfrentada pelo estado decorrente da queda do agicar no mercado

1

internacional, os prejuizos provocados pelo longo periodo de ocupagdo batava; o
desgaste que as futas pela destruigio da Republica de Palmares ocasionou; ¢ o advento

do ciclo do ouro na regido sudeste. Todos esses fatores juntos explicam o porqué da

1,

concentragdo populacional no estado ter ficado por mais de cem anos restrito aqueles

m'lbl:eos de povoamento, criados em 1636(cf. mapa n° 2). Somente em 1764 ¢ quc seria
SN . .
criado o quarto ‘municipio alagoano, no caso, Atalaia, cuja area abrangerd o atual
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fmﬂlﬁicipio de édef)rangulo(veja mapa n° 7)., Scgundo Fernandes Lima, “esse burgo era
um :antigo ‘p'(;)‘ﬁ't'io" de conceqtracﬁo de tropas militares e de mantimentos desses
éb‘r‘;tigentes qug’:dé:'ram'perrnan'-ente combaie aos quilombos palmarinos™ (op. cit.: 1992a;
99}, 2 ;:';:

MU Até 1822) quando o Brasil se torna independente, outros municipiosforam
ctr’itados como os' de Poxim(1799), Anadia(1801), Maceié e Porto de Pedras(ambos em
'{8'15), i_ncenti\}ad(')s ora pela pecuaria tradicional, ora pelo incremento comercial que a
chegada. da familia real provocou. Nesse meio tempo, mais especificamente em 1817 a
Cc;rharca de Alagoas ganha sua autonomia com relagio a Capitania de Pernambuco e
depois disso, em 1925 se instala na provincia 0 governo constitucional,

Esse ¢ o periodo das “franquias constitucionais”, ou seja, concessdcs de

' h

autonimia feitas através de atos institucionais para que novos municipios se formassem e
f .

constituissem seu proprio poder provincial. No embalo dessas medidas politicas, aliadas

aoimpulso que os écontecimentos internacionais deram a produgio algodoeira, o estado
de Alagoas enifr.elntaré uma nova etapa de povoamento, iniciada a partir da década de
1830 ¢ caracterizéda pela criagdo de outros municipios.

E nesse periodo, em abril de 1835 para ser mais exato, que se cria o muncipio
dé Vicosa, na épdca com a denominacio dc Vila Nova da Asscmbléia ¢ ao qual
Quebrangulo e;;t;we ligado até 1872; quando, através da Lei n® 624, torna-se vila e
adquire sua autonomia(cf. mapa n° 08 e n° 09 da divisio administrativa da época). Essa é
a data de criaq:io”do municipio, mas a fregucsia ¢ criada em 13 de junho de 1856, sob a

. Y A
invocagdo do Senhor Bom Jesus dos Pobrcs, até hoje o padrociro da cidade. Através de
dec.retoda'tadorde éO de fevereiro de 1890 é revogada a lei anterior que criara a vila ¢ o
seu territorio passé a pertencer a Palmeira dos Indios, sendo sua autonomia restaurada
no mesmo ano, ﬁ{as sob outra denominagio: Vitoria; e, finalmente, com a Lei n® 593, de
1910 toma-se'nlovamente municipio, mas s6 volta a utilizar o nome original 18 anos
depois. '

ar. ) E L
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A fundagio desse municipio, como os demais criados no decorrer

daqueleseculo ge enquadra segundo Fernandes Lima, na “segunda fase de divisdo da

14 iathy
Provmma eerao resuitado da implantagio do poder politico nos pontos fundamentais da

IRk bl

outra fase do povoamento[a fase do monopolic], o que resultava, também, do aumento
L T

da populagdo a ampliar os espagos ocupados com a agricultura, e o surgimento de outras

o - g
liderancas polltlco econdmicas locais”(1992a;119).

e Constat“::i!u!e 6 Iﬁunicipio, nessa fase inicial, enfrentou momentos de grande
te;l??la.o .somal pfﬁ\‘/([)cada pelos conflitos constantes entre familias de orientagdes politicas
distintas, cuja ‘concﬂiagio era tentada de tempos em tempos por intermédio dos
representantes da Igreja oficial. Apesar de vez por outra lograr éxito nestas suas
investidas, apaziguando temporiamente a intransigéncia daquelas familias, a agdo
religiosa-\-nﬁo foi i_ng:isi_va sufictentemente a ponto de dirimir definitivamente a discordia e
a hostilidade entre as mesmas, segundo as palavras do vigario Francisco Antonio,
datadas de 1873: “Quebrangulo foi Theatro de barbaridades em que a devassiddo ¢ a
carhagem imperardo como absolutas. Ndo ha ainda trinta annos que por occasido de uma
sediée’io na pro*:(i,ﬁcia fora barbaramente assassinado o vigario de palmeira José Caetano
de Moraes e em rgpu]sa o tenente-coronel Carlos de Melio, por um fitho da victima.
Melhoram na qtiﬁ]idade 0s maos Instinctos ¢ algumas familias destinctas existem
composfas dé nurherosos membros, dados ao trabalho do algodio, assucar ¢ criagio de
gado, gente de cdstumes abonados e ndo inferiores aos habitantes de outros povoados™.

Um sopr:'o_ de modemnidade alcanga Qucbrangulo quando a partir de 1891 ¢
construida a ma_l_ha ferrovidna com a finalidade de integrar os diversos municipios
interioranos ¢ facilitar o intercimbio comercial entre estes ¢ a capital. Sob este aspecto,
aquele municipio ird se beneficiar por sua localizagdo nos vales dos rios Mundad e

Paraiba do Meio, area abarcada por um dos trésramais em que se divide a extensdo das

linhas da Rede Ferrovidria do Nordeste, antiga Great Western, por sinal o mais longo

[0
AL

§ Francisco Antonio da Cosia PALMEIRA. op. cit. nota 4. p. 138
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delés com 2641'(1;1 que ia do povoado de Lourengo de Albuquerque, atual cidade de
I?(zllulo Tacinto, E;._OI.I’TJUHICJplO de Porto Real do Colégio, passando por Atalaia, Capela,
\I/l‘?czlsa Palmexﬂa‘d.?ls Indios e Arapiraca, além de Quebrangulo.
Ma:ls tirde, Ja nas primeiras décadas destc século assistiremos a um novo
:F‘PUISO de modta'inlzat;ao do estado e novamenteQuebrangulo sera contemplado. Trata-
1 LU

se do conjunto de reformas implantadas por Delmiro Gouveia, entre os quais a
CHR P TS

construgao de 520 qunlometros de estradas de rodagem ligando o local onde ele
[ A, . H f‘

|1rlx.|c':1.a_lmente se 'Eﬁ:"‘}!ou em 1903, conhecido na ¢poca como Pedra ¢ que hoje tem o seu
nome, éte Garanhuns no estado de Pernambuco, passando por Quebranguto, dltimo
ponto do territ()rio Alagoano ¢ onde os scus automdveis vinham trazé-lo para ir ao
Recife ou Maceid pelo trem.

- \Os povoamentos situados a margem dessa matha ferroviaria, como
Quebrangulo, plor-exemplo, presenciaram um progresso sem precedentes durante o
periodo em q‘u"e, parte significativa da produgdo agropecuaria do estado era escoada
atraves desse Qi;tema de transporte. Contudo, esta situagdo ira se altcrar a partir da
décalda de 30 q:ﬁando, no governo de Alvaro Paes, tem inicio o projeto de implantagdo
de estradas iniciado apds a Primeira Grande Guerra, Nesta e¢tapa o objetivo € alcangar os
mﬁnicipios do Agréste e Sertdo, encontrando e recuperando as estradas construidas por
Delmiro Gouveié,' sendo que Quebrangulo ficara de fora desse projeto e, portanto,
excluida do cir_cuito comercial que entre aquelas regides ¢ a capital do estado se
estabelece de modo mais intenso. A partir de entio é o municipio de Palmeira dos Indios
que se torna o principal ponto de apoto ¢ transito entre as inGmeras linhas rodoviarias
que ligam os estados de Pernambuco, Setgipe e Bahia.

Além -_dq-. mais, a Grande Depressdo Econdémica de 1929 provoca danos
irreparaveis na cultura do algoddo, atividade econdmicd que colocou Quebranguio entre
os principais m}!picipios produtores do estado naquele periodo. Os cfeitos da produgio
géﬁicoia sobre o desenvolvimento ou estagnacdo daquele municipio sera nosso objeto de

apreciagdo no topico seguinte.
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3. Modelos de p{p‘giu(;.’io econdmica no municipio

N «,m " P

Outro {nodo de percorrer o processo de ocupagdo do atual estado de Alagoas e

consequentemente a formag;ao do municipio de Quebrangulo ¢ detendo-se sobre os
modelos de produgao econdmica implantados nessa regido.
.I-sf.“,:gi Temos;,que considerar inicialmente o malogro do projeto de exploragio de
me.:_t,a.is'preciosos-;,nﬁl colénia pela coroa portuguesa. O que aqui se viu ¢ retirou da terra a
ma_ﬁpheiag foi o éaq-brasil explorado quase que exclusivamente por franceses, mas cuja
a;tivida:lae suscitou 'por parte dos portugueses uma agdo de patrulhamento do litoral que
culminou na divisdo dessas terras em capitanias.

E no bojo‘dessa investida que apareceram as primeiras medidas econdmicas
inixplementadas pela coroa, entre as quais destaca-se, além da recuperagio do comércio
de pau-brasii, o..aprloveitamento das varzeas situadas nas desembocaduras dos rios, onde
a restinga, vegeltagz"io predominante, foi favordvel a sua transformagfdo nos primeiros
campos de pecudria, que mais tarde avangaram por outras areas do interior. Essa politica
de o:cupagﬁo f_:sbabial iniciada por Duarte Coclho Pereira a partir de 1542 vem aliar-se a
economia de subsisténcia existente entre os nativos e pautada na coleta de frutos
silvestres, na caga €'na pesca.

‘Mas é o periodo das bandeiras, ocorrido entre 1560 e 1563, que ird marcar mais’
fortemente a im‘p]éntar,:ﬁo da primeira fase da pecuaria nas Alagoas, a do litoral, com a
instalag:ﬁo“.das fazendas de gado nas areas ribeirinhas por intermédio do segundo
donatério da Capitania de Pernambuco, Duarte Coelho de Albuquerque.

Note-se que em torno do nicleo polarizador de olinda(Pernambuco), o principal
fundamento econémico ja eram os engenhos de agicar. Na parte sul dessa capitania
atividades como agricultura de subsisténcia, extragio de madeira ¢, principalmente a
pecuaria iniciante 'se alternavam na promogdo do povoamento dessa area. Ao que tudo
indica, o ciclo def‘;éécuéria instalou-se, no futuro estado de Alagoas, antes do advento do

ciclo do agticar, "+
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Mais ‘tarde, com a evolugdo do sistema de doagdo de sesmarias, a partir de
o L . .

1575, a atividade pecuaria ganha impulso ¢ o gado torna-se elemento de peso no

I BRI ., . . .
processo de penetragﬁol“umo as areas centrais dessa parte sul. Ela vem por assim dizer,

Ly

subsidiar a atividade canavieira através do fornecimento de animais de tragdo para

PR oo ) :
transporte da cana e do agiicar; montaria nos engenhos e de transporte na colonia.

R B PR .. . . .. ..
A partir de 1630 € pelos proximos 24 anos seguintes iremos assistir ao dominio

LA e . ; L. .
colonial holandés em Pernambuco, responsavel pelo incentivo da pecuaria tida na época

L L JE T T .. .
como a principal industria desse distrito e que, além de complementar a acentuada agro-

indi:stria do ag:ﬁcar ir4 acentuar os fundamentos da cconomia alagoana: “Com a chegada
dos holandeses@.‘_ 1630), os fazendeiros rumaram para o interior € ocuparam areas
dis’gantes do Agreste e Sertdo, fugindo ao confisco de seus rebanhos. Com a perseguigdo
aos holrandesesvjq.u_g havilam restado apds a expulsdio (1640-1670), a ocupacdo do Agreste
e S.erta"l_o se déﬁ de forma definitiva; e se apoiou na pecuaria como suporte econdmico
Rrincipal, e naﬁagr_icultura como subsisténcia familiar”(Salles, 1995:35). Depois da queda
do :dominio hc?.léndés, a criagio de gado permancce como principal atividade econémica
alagoana, sem[_:)lre.avangando para o interior.

Mas e':.l‘lo sertdo que a pecuaria sc instala e torna-sc a principal fonte de renda
do's!_ seus )habit{aqtés. Foram os criadores de gado os pioneiros na colonizagdo dessa
regido, que a alcangaram subindo o S&o Francisco e penetrando a regido pelos afluentes
da margem esc'lperda:“A. pecuéria crescia nos travessdes, isto ¢, extensas areas abertas
além das plantagdes. O bot crioulo ou pé-duro, ristico ¢ facilmentie adaptavel, dominou
nas fazendas sertlénejas até o meio do século XX. S6 entdo os fazendeiros passaram a
introduzir novas ragas contribuindo para aprimorar os rebanhos™(Sallcs, 1995:35).

Essa, .p'cl)r'ém, € uma etapa posterior da expansdo pecuarista, que ira se observar
mais no Agrestle,.' onde a atengio dedicada a esse tipo de atividade se da de modo mais
sistematico, ir_l.rip}ricando a selegdo racial e arragoamento de animais; ao contrario do
éértio onde, at%fi%ésmo pelo tipo de animal criado, o gado vacum, os cutdados eram

minimos, quando muito, tratava-se das feridas produzidas pela mosca vargjeira ou por
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n;ocegds. No n,l‘a,is, o animal vivia solto, em grandes pastos que também ndo cxigiam
muitos cuidad'osﬁlém das queimadas anuais antes da chuva, ¢ eram distinguidos com
marcas de ferrolgm brasa com'a.s iniciais do proprietario, conhecido como a “ferra”. Por
é’steltipo de tratamento e pelas condi¢cbes ambientais do Sertdio, tais como, vegetagio
rala, escassez delagua e aspereza de clima, € que “o gado sertanejo foi apurando um tipo
adaptado as diﬁculdades da regido: ndo sO muito rlsticos, mas dotados de um instinto
ﬁotével na proéura do escasso alimento que encontra nos scus pastos”(Carvalho,
1980:129).

No entanto, em municipios quc integram a regifo do Agreste, como
Quebrangulo, bor exemplo, onde nem sempre a pecuaria significou a principal fonte de
renda l_dos seus-rﬁoradores, a implantacio desse tipo de economia obedece a certos
padrc”)e;t'de criaq:éb, tais como, fazendas bem menos extensas que as do Sertio; divisao
da pr‘opriedade ém cercados; o arragoamento; plantio € conservagdo de capim; e,
principatmente, utilizagdo de animais reprodutores de raga, com destaque para a criagio
das ragas Indu:—Brasil ¢ Nelore, gado de¢ sangue indiano que for introduzido no estado
desae 1916. Tem-se noticia, porém, de que entre os anos de 1940 ¢ 1943 também
entraram em Qheﬁrangu]o animais reprodutores da raga Holandesa e Schwytz.

E bom que se esclareca quea implantagio deste tipo de economia no municipio
¢ fruto de reivindicagdo feita pela populacio que, através de petigio dirigida a
Alssemb.léia Legislativa Provincial, em dezembro de 1865, quando o distrito ainda
pertencia a Coniaréa de Vigosa, pedia “a revogacdo da postura da Camara deste

municipio, que proibia a ctiagio de gado vacum e cavalar, alegando que aquele distrito
1

se encontrava situado no Agreste ¢ ndo na zona proibida do litoral”(Carvalho,
1980:131).

-Mas a agricuitura tambem desempenhou papel primordial na economia dessa
re_.gi?xo. S;a for_rpps considerar, por exemplo, a cultura do algodio, veremos que i)or um

O , Al o ' . . L .
Iongo periodo, :sobretudo a partir do século XVIil, ela se constituiria na principal

t
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atmdade economlca do Estado ¢ o principal artigo de expoitagdo através do porto de

Mace:o -

. No Noygpste, segundo Carvalho,a cultura algodocira desenvolve-se, por um
Eiggi;q,‘em fungdo da%{ifabricagﬁo de tecidos ordinarios usados pelos escravos e, por outro,
}pﬂuenuado pelos efeitos da revolugdo industrial e o consequente desenvolvimento da
mdustna téxtil. |

1..:"

o A areas:ﬁue se beneficiaram desse tipo de atividade sio o Agreste e o Sertdo,
li’s;t!ohporque se encontram ali condigdes assaz favoraveis ao desenvolvimento desse tipo
d.?. lavoura. Sgﬁﬁb, vejamos: “Cultura facil, barata, democratica, detxava-se associar a
fava, ao feijio 'e.ao milho, fornecendo o rogado ao pequeno agricultor (...) O seu curto
ciclo 'V_'egetativo"requereré apenas poucas limpas ou capinas, consequentemente nio
OCupava;' bragos d}jrante todo o ano como ocorria com o aglcar”(Carvalho:1980:117).
Assim sendo, o cultivo do algeddo foi adquirindo consisténcia para a economia local, de
modo que chegou a se tornar o mais importante produto de exportagio da provincia,
in¢lusive, com ’U'm valor comercial sempre superior ao do agucar.

0} algc‘:vdﬁo ¢ produto tipico da Ameérica. Era utilizadopelos indios brasileiros
bem antes da chegada do europeu e durante o primeiro séeulo de colonizacio conserva
relativa importa"méiﬁ para a economia da colénia. E no século XVIIL, no entanto, que ela
se torna a principal cultura agricola de nossa regifo, posicdo que ocupou até bem pouco
tempo atras. E importante salientar, no entanto, que sua produgio aqui{sempre esteve a
mercé das oscilagdes do mercado internacional, inclusive o estimulo que esse tipo de
produgio vai receber no Brasil é decorrente do mesmo tratamento dada a ele na Europa,
ondé em 1785 foi criado o tear mecanico que estimularia, anos depois a acentuada
produ&;ﬁo aqul no Brasil e consequentemente em Alagoas. A partir da independéncia do
Brastl, for;;ada pela pressdo politico-economica exercida pela Inglaterra, a produgio
a]godoelra maugura uma nova fase diretamente relacionada 4 ocupagdo e povoamento de

novas areas, mstalagao de novas fazendas ¢ ampliacio de outras, ocupando a mio de

obra excedente da pecuaria.

e -



18

A situa¢io da cultura algodoeira em Alagoas permanece praticamente inalterada

por quase um ‘século. Com excessio de alguns fatos politicos internacionais, como a

t}ﬁerfa da S'élé‘:essﬁo ‘no Estados Umidos, ocorrida entre 1861 e 1865, cujas

s

consequencnas 1£cluswe sdo favoraveis a produgdo brasileira, provocando um rush
algodoeiro; e 'a‘"Guerra Prussiana (1879-1881), que ocasionou a baixa do preco do
algbdﬁo no rrfé'féeido europeu, esse tipo de atividade sempre esteve marcada por um
rﬁémmento estavei Somente com a crise de 1929/30 é que ela sofre um recrudescimento
mals" radical."Sqme-se a 1550 a praga da lagarta rosada e a expansio dos algodoais
paulistas, que ‘tgz;:msformaram a cultura do algoddo por estas paragens num negdcio de
alto risco. _l .

Entre os anos de 1936/37 assistiremos ainda a umasuperprodugad mundial de
algodio, 23 milh-;”)es de fardos, mas que ndo garantiu ao pais as condi¢des de competigio
c_c.>'r‘r1 oS Estado'.su_Unidos, por exemplo, onde se concentrava 60% dessa produgio, cuja
pressao politiéé:facilita o financiamento dos mercados consumidores de seu algodao.
Nesta mesma éboéa, empresas multinacionais como a Sociedade Algodoeira do Nordeste
do Bx‘asil(SAIE\l;l?;RA) ¢ a Anderson Clayton instalam-se aqui ¢ monopolizam Loda a
atividade pro'du'tiva apoderando-se das fazendas e maquinas de descarogar o
algodﬁo(bolandelras) mediante parceamento de bens hipotecados por ocaside do
ﬁnanmamento da produgdo e mais tarde aniquilamento total da atividade de
beneficiamento do algoddo pelo fechamento de suas portas, provocando assim o
desmoronamento de um dos suportes mais fundamentais da economia do estado.

A paftir de meados da década de 60, iremos assistir a uma estabilizagiona
produgéo algodoeira em todo o Estado, embora a area dedicada a esse tipo de atividade
tenha se reduzido consideravelmente. A partir desse periodo ¢ por toda a década
seguinte o algoddo enfrentara uma etapa de declinio. Pasticularmente em Quebrangulo
essa atividade se esgota em meados da década de 80, deixando de ser incluido nos dados
sobre produqao area e rendlmento das principais explora¢Bes agricolas do municipio. A

e b

exphcac;ao para tal fato, talvez resida, por um lado, na substituigdo das lavouras pelas



pflgtagens que;,ih égpririqlia o boom da pecuaria, por outro, na acido monopolista
‘dsﬁémpenhadaﬁg?lc_‘_)s_ empresas r}}ultinacionais, cuja agdo, apesar de ter sido exercida em
f‘m_sﬂ‘clla década ggnl?io, 'deixou cdnsequéncias que se fariam sentir pelos proximos quarenta
a.'ra]ios . s

o 0O reﬁ%ﬁé{ d(_i.e;ssa 's.ituac;ﬁo ¢ o acentuado éxodo rural dentro e fora do Estado e, o
q}lg ¢ mais gfé}\f:e_, uma alteragdo radical nas relagdes de produgio do estado,
g?pjtangadas pf;!fc:l_ exploragio de um tipo de atividade econbmica altamente
doncentradora.'Ou seja, se no micio do século Quebrangulo, na época ainda com o nome
de Vitoria, ocupava posigdo privilegiada no rol dos principais municipios produtores de
algédﬁo, hoje essa produgdo, assim como a policultura de um modo geral, voltada quase
que explusivamente ao abastecimento de um mercado interno, encontra-se comprometida
pelo foli‘ta]ecir,rigﬁto da pecuaria que vem ocupando areas cada vez mais extensas,
inaugurando, por assim dizer, relagdes de certo modo inusitadas, uma vez que geram,
situagdes de conflitos socials agudos e de desigualdade gritante.

Algu[flas condi¢gdes basicas foram oferecidas para que a pecuaria se
estabelecesse naquele municipio como a principal atividade econdmica, entre elas
destacamos as ..condigées extremamente favoraveis da geografia local, ou seja, atém de
um clima temperado, que oscila entre maximas de 36° e minimas de 14° e de uma
esta¢éo invernosa que se inicia em abril para sO terminar em agosto; o relevo
montanhoso do municipio ndo poderia ser mais propicio a*s pastagens. E certo que
iremos encontrar no local areas ditas de baixada, adequada & agricultura, regides de vales
onde hi pequena concentragio de dgua, como Dois bragos, Barra nova, Carangueja,
Azeitona,etc.; fazendas e sitios onde projetos de policultura estio sendo implantados.
Mas sdo as montanhas que marcam grande parte do relevo ¢ que favorecem,
sof)remaneira, a implantagdo da pecuaria, que ha 30 anos se estabeleceu de modo
definitivo naquele municipio para substituir e sobrepor-se a agricultura ou qualquer outro
iipio de atividade edondmica.
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A adaptag;ao do gado aquele tipo de terreno aconteceu de tal maneira que a

at1v1dade ndo tem parado de crescer. Conforme dados recothidos junto ao IBGE e

Wl N

-referentes a0s frequentes censos economicos realizados no estado, temos que o efetivo

‘I
amma sobretudo bovmo tem crescido significativamente nos tltimos anos. Até 1978 a

reproduq:ao de bovmos estava na ordem de 25.992 cabegas, numero este que em 1988
SRR

passa para 33, 845 e em 1990 ¢ de 37.000 cabegas, periodo este em que a produgio

mumc1pal da pecuana atinge seu apice em Quebrangulo. O dltimo registro feito pelo

If‘-

IBGE datado de 1993, que aponta um total de 25.840 cabecas, revela uma pequena

kreduq,ﬁo no efetivo de bovinos, mas que nio implicara na redugdio do nimero de vacas

ordenhadas. A produgido de leite ¢ o rendimento obtido com ele apesar de ndo ser o mais

alto deste periodo de 10 anos, apresenta um acréscimo com relagiio aos Gltimos 04 anos.

Tais nameros, que podem ser constados nas tabelas e graficos em anexo talvez nos

ajudem a perceber a transformagio no tipo de atividade pecuaria em Quebrangulo, que
tem assumido uma fei¢iio mais leiteira do que de corte.

Contudo, os problemas acarretados por este tipo de atividade s3o patentes:

a) extrema concentragdo fundiaria. Dados coletados revelam que apenas um
proprictario detém uma area total de 7.514 ha., enquanto que outros cinco proprietarios
detém a posse de 37140 hectares de terra, perfazendo um total de 10.654 ha. nas mios de
apenas 06 pessoas, enquanto que os minifiundios, apesar de coniemplarem porgdes
menores de terra, que ndo vio além de 10 hectares, concentram-se nas mios de 386
pessoas. Note-se que aqui estamos falando de proprietarios totais. Quando
considerarmos além destes, os arrendatdrios, parceiros e ocupantes, feremos uma
defnonstrag:éo ainda maior dessa concentragdo de terra, pois para os proprictarios de
uma maneira geral resta uma média de 71,42 hectares para cada um,enquanto que para
este segundo grupo de produtores, a média de hectares destinada a cada um é de 4,7;

b) redugao da mio-de-obra necessiria ao desenvolvimento da atividade,ou seja,

quanto maiores as porgdes de terra, maior o numero de cabegas de gado e menor a area
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das Iavouras consequentemente, a escala ascendente em termos de area corresponde a
AH

(RN

uma redugao na, ocupag:ao do pessoal e

c) baixa contnbungao para o municipio, ja que a mesma nio exige dos seus
e

i

- responsaveis a permanencna no local, sendo toda a renda adquirida, transferida para a
st A

“ciaplital do estadpwc;)?l_ parz—.;t outros municipios onde esses proprietarios residem.
Com 5&;!&1&50 a agricultura, dados referentes aoc mesmo periodo (1973/93)
. Fi{egx_’{r;l.o?st'r.am, slgglggllqr}na,estagnagﬁo, pelo menos uma redugio significativana producio,
rendimento e area destinada ao plantio dos principais produtos ali cultivados que sdo,
por ordem de importéncia, Batata-doce, mandioca, milho, feijdo, laranja e fava. Outros
prddutos como o algoddo e a cana-de-agucar, por exemplo, deixaram totalmente de ser
c;ultivélldos. Do pf_iineiro sO se tem registros até o ano de 1987, enquanto que, sobre a
caﬁa—de-éqﬁcar,lqur' uma cultura experimentada a partir de 1975, mas extinta 07 anos
depois. Todos eléés tiveram tanto a sua produgiio quanto a area destinada ao plantio
reduzidas. Tais informagGes também encontram-se explanadas em anexo.

Assim sgﬁdo, a estagnagdo da agricultura e a transferéncia de recursos obtidos
na pecudria pard' outros municipios deixa aos quebrangulenses como alternativa de
erhprego 0 servigb publico, cuja folha de pagamento abocanha mais de 30% do que a
unifio destina a crdade como Fundo de Participagdo dos municipios, cu10 montante é de
R$ 85.000 (o1tenta € cinco mll reais), um pouco mais do que dispdem dois deputados
federals para suas. despesas com pessoal. Sem contar as despesas com Servigos, o
recolhlmento do fundo de garantia e o pagamento dos beneficios consegutdos pelos
servidores publicos, que é da responsabilidade da Prefeitura Municipal.

0O Municipio ainda arrecada o ICMS, oriundo das atividades econdmicas como
0 comercw que ‘¢ praticado por 39% da populagdo economicamente atlva e das
mdustrlas locais, - cu;a principal atividade ¢ a t:anformaqzao de matéria-prima animal e
veget_gl, resultangoilem produtos como, queijo, manteiga, farinha de trigo ¢ fuba. Essa

pbbufé{;ﬁo econovrjrigilgzi:mente ativa também se alterna como profissionais liberais

,,._
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(médicos, farmacéuticos, enfermeiro, veterinario, advogado, contador, engenheiro e
técnico agronomo. - .

KRN : . s N

4. Os Donos da Terra

CeHY LTI

e Em cad'ﬁ uma dessas etapas acima discutidas, estio implicitas as posicdes
quenesse jogo de'relaces de produgdo ocupam os donos das terras ¢ os trabathadores a
seu servigo. B ﬁﬁlé situagdo que se reproduz no Brasil desde o momento inicial da
déscoberta e que t'lfladuz outros tipos de relagdes existentes no além-mar.

t

- Nas tentativas de escravizagio dos indios e os inimeros massacres a que foram

N 1

submetidos por& nﬁo se adequarem ao regime de trabalho implantado aqui no inicio da
colonizagdo, com o promissor projeto escravagista voltado para a expansio da producio
monopolista dg)s latifondios, e, por fim, com a penetragiio capitalista no campo dos
temi)os atuais, éﬁfavés das industrias rurais do agucar e as fazendas de criagdo de gado,
ambas responsé{reis pela intensa concentragio de terras; assistimos a divisio social basica
que coloca, de um lado, os grandes senhores latifundiarios, beneficiando-se do regime de
posse da terra e dd propriedade alodial ¢ plena; e, de outro, a massa de trabalhadores,
mao-de-obra baféta, mal-remunerada, responsavel pelo trabalho pesado, sujeito a
sazonalidade no caso da agro-industria ou cada vez mais escasso nas fazendas de gado
do Sertdo e do Agreste, onde ha muito tempo a ocupagio de pessoal é cada vez mais
dispensavel e nio se faz mais tdo necessario, pelo menos, nio na mesma proporgio
exigida por outfos tipos de atividadg econdmica como a lavoura, por exemplo.

E nesse contexto que vamos situar Quebrangulo. A situagdo com gue nos
deparamols foi a! de uma extrema pobreza, ocasionada por problemas anteriores,
condicionados _pglasrelagées de trabalho que se estabeleciam no campo, ou seja, senhores
(iéhos de grand;,s "éz);'cfens()es de terra e cabegas de gado, instauram um regime de trabalho

que implica a ‘expulsio de muitas familias para a cidade, fazendo surgir ali, um
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‘contingente pbpulaciona] entre toda sorte de problemas sociais tipicos dos grandes
centro como:l rplrpstituig:ﬁo, alcqplismo, mortalidade infantil, epidemias e fome

Esserrqdadro ¢ fruto de um historico processo de dominagio que remonta a

origem do municipio, época em que alguns dos principais conflitos registrados eram os
que se armavs;m entre as proprias familias tradicionais do local, as quais se alternavam no
comando politico a custa de muita hostilidade e vinditas, ndo se furtando de fazer uso do
bacamarte para‘impor sua lei.
b Uma das ;famiiias mais antigas do lugar era conhecida no local pelo apelido de
Casados e, vulgrarmente, Rolecos. Foram cles os responsaveis pela construgio da mais
antiga igreja de Quebrangulo, a do Rosario, cuja data de fundagio remonta ao ano de
}-SllS.‘. Tudo ir_;d.i'cé;a ter sido essa familia que deu inicio ao processo de povoamento do
territorio de Québ:rangulo, deixando espalhado ali, numerosos descendentes.

Uma oﬁtra familia muito antiga no local foram os Barros e Montes, que se
estabeleceram no local de nome Passagem, pequeno povoado ao nascente de
Qu'ebrangulo,:’ 6nde havia uma feira que foi, mais tarde, transferida para a sede do
municipio. Réétou no lugar a capela erigida sob a invocagio de Nossa Senhora das
Ddres, pela réfeﬁda familia.

Mais rrei':entemente destacamos a atuagdo de duas outras familias que
tiveramuma présénga marcante na historia da cidade. Trata-se dos Teixeira e dos
Tendrio, respénséveis por algumas das situagdes de maior tensdo social no local, alias
uma constante, j'é dué sempre seus membros enfretaram a disputa pelos principats postos
administrativds do municipio.

Com o .tempo, essas familias foram se entrecruzando através de casamentos
realizados entré seus membros, muitos deles feitos a revelia e a contragosto dos
patfiarcas, que viam nessa atitude de insubordinagdo de seus descendentes, mais um
‘motivo para ot aéirramento dos dnimos. O fato ¢ que tais unides ou aliangas para sermos
if_rglais'exatos, resultaram em trés principais troncos familiares, os Tendrio Albuquerque,

- Tenério de Holanda ¢ os Tendrio Cavalcante, deste, o membro mais ilustre adquiriu
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notoriedade nacional peio modo peculiar de fazer politica, na verdade uma praxis que
reﬂetla o} aprendlzado ObtldO _]unto a seus antepassados em Alagoas,
o Até 30! afos atras ainda era na bala que as pendengas politicas eram resolvidas.
Pertencer a uma’ .'das”mencionadas famihas e fazer jus ao nome recebido era ter coragem
suficiente para défénder com a vida, se necessario, a honra dela ¢ seus projetos politicos.
Hoje essa situagdo tem se modificado significativamente. Muitos dos membros daquelas
familias mudaram:se para outras cidades como Maceio, Recife ¢ até mesmo para o sul do
pais. Os 'remanescente's que insistem em permanecer no local ja ndo se animam a
enfrentar disputas politicas. Esse papel vem sendo exercido por outras familias, como os
Correla € os Maia, .as quais, desde meados da década de 60, mesimo sem lancar mio de
metodos tdo radlcals na disputa eleitoral, conservam o mesmao apetite pelo poder e ndo
poupam o verbo.no ataque a opositores que interfiram em seus projetos politicos.

E 'intereséénte observar que, tanto na Prefeitura Municipal, quanto na Cimara
dos Vereadores essas familias vém se alternando ao fongo do tempo, deixando pouco ou

i

nenhum espago para a participagdo de individuos de outros grupos familiares. Se
- considerarmos a rela@ao de Prefeitos que o municipio e]cwcu apds o advento da Segunda
Repubhca veremos que em cada gestio um niembro daquelas familias tradicionais foi
eleito, com exceg:io"do prefeito José Aluisio de Goes, eleito para este cargo trés vezes
(1970/73; 1977/81; ¢ 1989/92) e que ndo integra nenhum dos referidos grupos. Nas
dér_nais gest(")es,:os primeiros a ocuparem o principal cargo administrativo do municipio
foram ou os Teixeira ou os Tendrio e depois os Maia, estes sendo acompanhados sempre
de perto pela oposigio montada pelos Correia, que se beneficiaram de algumas cadeiras
da Camara Mummpal Alias, a relagdo de vereadores eleitos nos altimos pleitos, também
nédo foge a regra, sdo sempre os mesmos individuos integrantes daquelas familias:
Tenoric de Holanda, Tendrio Cavalcante, Correia ¢ Maia. Mais recentemente, 0 grupo

dos Barros de Lima tem demonstrado sua for¢a politica ¢ da coligaciio que fez com os

Maia, elegeu o atual A"prefeito do Municipio.
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Um detathe com relagio as disputas eleilorais em Quebrangulo € a associagdo
das candidaturas aos partidos tradicionalinente de direita. E curioso notar, por exemplo,
que no ano de 77, todas as cadeiras da Camara Municipal foram ocupadas por

candidatos da ARENA (Alianga Renovadora Nacional) anc em que, tanto o candidato

eleito aprefeituracomo seu oponente pertenciam também a esse partido. Depois

assistimos a Idio tal partido em siglas como PDS e, mais recente PFL e nas quais
estiveram abrigados as principais liderangas politicas locais, tanto no executivo como no
legislativo.

A oposigdo sempre teve uma participagdo insipida nesse cenario politico,
mesmo assim, nunca sob o abrigo de uma sigla de esquerda. O argumento utilizado ¢ de
que partidos como o PT ¢ o PSB, por exemplo, exigem um tipo de fidelidade partidaria
inadequada ao jogo politico que se estabeleceu no local, segundo o qual o que conta s30
os acordos negociados meses antes do pleito ¢ no qual as partes em questdo sempre se
beneficiam, em detrimento dos projetos politicos ou programas eleitorais. Alas,
fidelidade partidaria ¢ uma expressdo que inexiste no jargdo politico de Quebrangulo.
Estar filiado a um partido ou mesmo concorrer a um cargo por uma sigla ndo implicara
compromisso com essa sigla. Nesse caso, 0s partidos de oposi¢do sdo 05 mMeESMOs que
hoje, em certas regides do pais, integram a situagio, comoPMDB e PL. A excegao, nesse
caso ¢ o PDT que possui um vereador eleito atualfnente. O PSB (Partido Social
Brasileiro) chegou a ser criado, mas que ieve a sigla extinta, porque os proprios
responsaveis pela fundagdo do partido no municipio ndo votavam nos seus canditados.

As 'p'osig:ﬁes que, a partir do jogo socio-politico estabelecido,essas familias
alcancam na estrutura social sao garantidas pela posse altamente concentrada do namero
de estabelecirﬁentos. Estes grandes e médios proprictarios, inseridos num processo de

franca expansdo .de suas posses, vém ao longo do tempo firmando suas posighes na

~ escala social, sem que o jogo de relacdes com outros grupos se altere, ou seja, essa

pequena burguesia do meio rural, a despeito da diminui¢@o dos grupos mais tradicionais,

mantém comos chamados trabalhadores “autonomos” (pecuenos arrendatarios e
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parceiros) a n’l_é§ﬁﬁa relagdo de dominagdo que sempre existiu entre esses dois grupos,
ademals, “ocotrili uni-aumentoﬂ do numero de trabalhadores assalariados, notadamente
dos sem-terra, £ um aumento ainda maior dos ‘trabalhadores a domicilio’, isto €, daquela
€norme massa ., de gente que, conquanto proprietdria territorial, ndo passa de
trabalhadores ail%flcolas para a indGstria e 0 comércio™

Uma claéSlﬁcag:ao da estrutura de classes sociais em Quebrangulo poderia ser
fe_i:ta, msplrando se no esquema fornecido por Muller (1982)",considerando,
e\'fidente‘mente, .as particularidades do municipio em questio onde, ndo obstante o
predominio de atlividades do setor primario, outras atividades sdo desempenhadas pela
populag:ﬁo ecé)rlxomicamente ativa. Entdo, pelo menos com relagdio a produgio
agropecuarla térr'iémosalguns critérios sugeridos por Muller, tais como: o volume da
produgao a condlq:ao do produtor, pessoal ocupado, mais o tamanho das terras, que ¢

um critério desprezado por aquele autor, mas que no caso da pecuaria em Quebrangulo

torna-se decisivo. Deixamos de lado outros critérios que para esse autorseriam

N
[N

fundamentais:af, relagiio entre capital e trabalho ou “a capacidade de influir na formagio
dos pregos atr%zés de organizagdes™; e o uso de técnicas mais eficazes de produgio -
trétores, aradoé' com tragdo mecanica, defensivos, sementes e mudas, adubos quimicos,
médicamentos e ra¢Oes para animais, etc.

" Desse modo teriamos em Quebrangulo, a seguinte estrutura de classes:

a} Grandes proprietarios - responsaveis ¢ membros nio remunerados da familia

ocupados nos estabelecimentos com mais de 500 hectares de area global. Perfazem uma

média de 05 estabelecimentos responsavers por uma arca de 3.140 ha., ou seja, 7,91% da

"Citagiio de Geraldo MULLER (1982:49)referente aos cleitos gerais de um processe particular como o crescimenlo
da agricultura industrializada no Brasil ¢ que sc adequa sobremancira a situagio analizada.

¥a) A burguesia industrial, b) A pequena burguesia industrializada, ¢) A pequena burguesia tradicional; d)
Trabaihadores assalariados; €) “auténomos™ ¢ ¢) Traballiadores a domicilio, ou scja, pequenos proprictirios

*-fundidrios que néi¢-se adequaram ao médulo téenico-ccondmico ¢ lornaram-se “lragdo social com excesso de

" bragos ¢ falla de capltal Vale salientar que o esquemu cin questiio refere-se especificamente ds relagdes que sc

,"_estabclecem no mtennr da “Agricultura industrializada™ ¢ que, portante, se bascia em critérios tecno-
‘ccondmicos.
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area t‘QtaJL Dediqé@ﬂ§e quase que exclusivamente a pecuaria mais de 90%, considerando
entre  estas, terrg{_{s;‘,a_p_rovcitéveis ndo exploradas, as quais nunca chegam a 5%; e
empfpgam pouqu__iis'ﬁi‘p}a mﬁo-de-obra, apenas 1,50% de todo o pessoal ocupado.

b) Médiggngroprietérios - corresponde ao pessoal ndo remunerado ocupado
naqueles .estabelet;!_‘irllr}e;ntos que possuem uma area entre 200 e 500 hectares, 34% da area
t,q?ga,tl.. Trata-se, iaoﬁénto,' de superficies médiasonde, através da combinacio de
trabalhorémunerqé?,' 15,55% de toda mio-de-obra disponivel, obtém-se uma produgio
razoavel, sbbretu_cjiilq,:kgie gado que, estima-se, ocupa uma area equivalente a 94% desses
estabelecimentos.

c) Pequends Propfietérios - corresponde ao pessoal ndo remunerado ocupado
n_os;. estabelecime.t;t'()s de pequeno porte, com area menor que 200 hectares ¢, portanto,
quase a totalidade de produtores locais, ou seja, 93, 46% dos estabelecimentos, embora
ocupe uma porcgqtagem menor em termos de area, 38,43%. Desse montante, 12,84 %
estdo voltados péifa a agricultura; uma pequena parte consiste em terras aproveitaveis
nao-exploradas. A;té o Censo Agropecuario de 1980, estas correspondiam a irrisorio
1,06'% da éarea tofal; € O restante, estima-se que esteja dedicado a pecuaria. Convém
ressaltar, porém, cjﬁe a area de agricultura niio estanca, correspondendo a 51,53% nas
éfeas com menos dé 10%.

d) Arrendatarios ¢ parceiros - pequenos produtores ndo proprietarios que
constituem uma faixa significativa daquela estrutura social, apesar de deterem uma
parcela muito resifita de terras. Dividem sua produgio de modo equilibrado entre a
lavoura temporérié'e acriagdo de animais, mas nio apenas bovino. Utilizam largamente a
mio-de-obra remlxlr:lérada.

| e) Trabal_hédores assalariados - sobretudo temporarios ¢ que mantém com
aqueles segmentos"rel;lagzées de trabalho que serdo melhior esclarecidas em momento
oportuno. L
. Para ef.e‘itb;:f:' de elaboragio do quadro socio-estrutural de Quebrangulo,

estivemos aqui considerando as diversas categorias sociais, embora apenas os dois
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primeiros grupos se enquadrem como “donos da terra”. Estes grandes e médios
Gl . T a : . . . -
proprietarios s20 0s chamados fazendeiros de gado, categoria social que se contrapde a
v . HIE . . . . . R
dos agricultores, por déterem as maiores por¢des de terras, ou seja, 42,62% da area total
wal e g HIEEI : . - R
divididos entre 46 estabelecimentos, proporgiio essa que aumenta se considerarmos
apenas as grandes propnedades Desse modo, podemos dizer que esta categoria se define
pela abundanma‘ de terras, utilizadas prioritariamente para a criagdo de gado.

Estes fazendeiros estiveram a frente das mudancas de ordem socio-econdmica

v .i '
. g ! B , . . .
observadas em Quebrangulo, sobretudo nas Gltimas trés décadas e que provocaram
transformagbes de peso nas relagdes de produgdo, afetando, principalmente, as
categorias de pequenos proprietarios fundiarios. Impossibilitados de acompanhar as
S [N
novas condi¢des de mercado, permaneceram presos ao modelo tradicional caracterizado
pelas pobres condigdes técnicas, transformando-se numa massa de pequenos produtores
pauperizados que se encontram marginalizados dos grandes circuitos produtivos. E sobre
esses agentes sociais que nos dedicaremos agora, mas em topico adequado a tematica.
P

5.0s Moraddre:s do Lugar

&

Algurrigs‘ das mudangas acima mencionadas estio relacionadas diretamente a
fatores politicq;econc“)micos mais amplos, traduzidos pela penetragio cada vez maior do
complexo agrbi'n,dustrial, tanto no nivel do processo produtivo no estabelecimento
agrlcola como na apropriagdo da produgio que vem, por assim dizer, substituir antigas
estruturas e padroes de articulagdo que, se antes reproduziam condigdes precarias de
sobrevivéncia,”‘nessa nova etapa de dinamizagdo industrial desarticulam as relagdes
sociais de trabalho pre-existentes e modificam a distribuigdo de propriedades.

Foi o que aconteceu, por exemplo, ainda quando o algodio era a principal

at1v1dade economlca do municipio e ali sc instalaram empresas multinacionais do porte

da SANBRA ¢ da ANDERSON CLAYTON, modelos de inddstrias capitalistas voltadas

Ml
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paraa agricultura, penetrando areas de produgdo tradicional e cujas consequéncias foram
as que discutimg_s acima, . )
‘e No qt};#ilsp r'.efel:re a pécuéria, ainda que as mudangas por ela provocadas ndo
estejam diretar_r}?pt,e liglaldas ao complexo agroindustrial, seus efeitos sobre a realidade
s:g')(;io—estruturﬁll_:m sdo “tdo devastadores quanto os que foram provocados
pe_l_a,incrementag:é’;%:,tecﬁolégica da produgio agricola.

Apesar de termos nos referido acima aos padrdes de criagio que marcaram o
és;abeleéimento da bovinocultura leiteira em Quebrangulo, com a importagio de animais
de raga, arragoamento, plantio e conservagio do capim, entre outros, a importéncia que
nos ultimos anostem se dado ao gado de corte provocou o aparecimento da pecuaria
extensiva que nﬁol utiliza o sistema de criagdo de gado em confinamento, nem o uso de
ragdo balanceada, sendo necessaria para o crescimento do rebanho, apenas a ampliacio
das areas de ocupagio do gado, utilizando-as como pastagens.

' As cqnsequéhcias disso € o avango dos pastos por areas antes dedicadas &
pequena agricqlﬁira. Mesmo quando a cultura predominante era o algoddo, o plantio de
milho e feijﬁo‘? jnéo era incompativel com estipo de produto, nem tampouco com a
pecuaria, inclusive porque as ramas dos produtos colhidos podiam também ser utilizadas
como forragenllrpafa o gado. Com o declinio do algodéo o interesse dos proprictarios se
volta para outro .tipo de forragem, a palma, que também pode ser cultivada juntamente
com o feijio e o milho. Porém,é no plantio sistematico do capim-pangolaque csta a
pratica mais corrente dos proprietarios na atualidade, ja que o mesmo pode ser plantado
na mesma area ohde pasta o gado, ao contrario da palma, por exemplo, que ocupa area
distinta daquela éue sera ocupada pelos animais. Contudo, os criadores em Quebrangulo
tém resérvado areas especificas a plantagdo de forragens para o gado, nio apenas a

palma, que € mais utilizada no sertdo por suportar o clima seco e quente daquela regido,

como também ocapim-canmeron e acana forrageira os quais, juntamentc com a palha do
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milho, compée‘m a dieta basica dos animais e garantem a sua sobrevivéncia em periodos

de estlagem caso tenham passado pelo processo de silagen?’ .

\ l H *
No que se refere 4 pecuaria exfensiva, temos que esta implica um processo de

profunda conélentragao fundiaria e que prescinde da m3o-de-obra disponivel e excedente.
Trata-se de:Lllr;a :tendéncia tradicional de proprietarios que, através da manutencio das

| formas de ekﬁi&a{:ﬁo do sobretrabalho ndo capitalista mantém indices de lucro maiores
do que se adoiés'sé'm a inplementagio tecnologica da produgio.

Em outras palavras tanto com relagdo & incrementagdo tecnologica da
produgao agncola quanto a implementagio das fazendas inteiramente dedicadas a
pecuaria, assistimos no presente a uma redugdo consideravel da produgido familiar, a
form_at(;?io de 'bg;lsﬁes de for¢a de trabalho desempregada, constituida por pequenos
;.)ro-prietérios: e arrendatarios que nio conseguiram capitalizar sua produgio' e,

consequenterﬁfignte, o aparecimento de um numero cada vez maior de individuos
destituidosdé ééus estabelecimentos, os chamados “sem-terra”.
!

E desses agentes que se constitui parte significativa de nossa amostra, sio os

all'l

chamados pequenos produtores pauperizados”, expressdo utilizada por Sorj e
f

Wilkinson(1982) para se referir aos grupos de camponeses “tradicionais”, localizados

geralmente em t'"érraslmarginalizadas, cuja participagio econdmica foi diminuindo ao

. o

longo da cregc'ente produgdo capitalizada. Esses pequenos produtores marginais

formaram um contigente populacional que apos ser expulso de suas terras, tornou-se

forga de trabalho temporaria, ou seja, um exército industrial de reserva utilizado em

®Consite na construgdo de uma tulha subterranea, revestida de cimento ¢ coberta com fona, o que torma
impermedvet o interior desse recinto, ¢ onde serd golosadn ¢ vonservada por um longo periodoe a nisture dos trés

. tipos de forragem acima mencionados: o capim-ceuneron. o cana forrageira ¢ a palha do milhe, produto csle
plantado cxatamente para este fim, no més de junho e no meio do Cnpo ¢ num curto espago de tempo, ou seja,
scin 05 cuidados que esse tipo de cultura exige. Lsses silos 0 scrdo aberlos no verdo, mais especificamente a
partir de dezembro ou dependendo da temporada, 56 no o scguinte.

' Em Quebrangulo é patente a diminuigdio dos trabalhadores “auténomos™, pequenos arrendatarios ¢ parcciros. Ha
dez anos atrés junlos Ja néio ocupavam mais que 2% da area tolal do numicipio. Hoje, deisou de existir o sistema
.de parceiros e os arrendatarios constituem apenas 0,25% da mio de obra wtilizada. I certo que o processo de
" proletarizagio conscquenma dessas transformagics cn outras regidics, ndo alcangou Quebrangulo da mesma
maneira. Ali, o numcro de assalariados, tanlo penmanenies como imoveis ¢ relativo: 12,69% apcnas do pessoal

" ‘ocupado.

Sy
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épocas de expansio econdmica ou dentro do proprio campo. Na melhor das hipéteses,
esse “exércit673E'&émdgré.ﬁco” pode exercer tarefas importantes como produtor de
alimentos, mas € a “marginaliiac;ﬁo” de sua atividade produtiva que ird caracterizar sua
z;tidag:éio no carﬁp"pl',,‘

'I;'_ Note-‘:sl“é'i';.(;ule, rﬁesmo concentrando nossa investigagdo na cidade, a categoria
"n']:'ais. ampla dentrc') da qual nossos informantes se enquadram ¢ a de agricultores; a
mesma que aé;jllango;dos tltimos trinta anos vem enfrentando um processo de
pé;ulperiz'agio e.'r‘narginalizag;ﬁo ocasionada, principalmente, pela transformacio de areas
de favoura em pastagens.

A édfase nesse segmento  da sociedade ¢ justificada por dados

estatisticosfornecidos pelo IBGE em 1990 que confirmam o envolvimenio de mais de

“155% da populd¢as economicamente ativa do munici pio em atividades do setor primério.

Taisdados ndio revelam quantas destas pessoas estio ocupadas com a agricultura

T

especificamente, mas se utilizarmos as informacdes contidas na sinopse do Censo

Agropecuario fr;f:alizado pbr este Orgdo eml985 veremos que em Quebrangulo 3.465

pessoas'’ estavamocupadas neste setor, 38,84% delas em minifindios' com menos de

10 hectares e 3'3,'_.89% em areas entre 10 e 100ha, perfazendo um total de 2.555 pessoas

'ou 73,73% do pessoal ocupado numa 4rea onde a prioridade (64.1%) sdo as lavouras.

Entido temos mais gente numa area que, apesar de quantitativamente menor (4,09% do

total) que os 81.43% dedicados 4 pecudria, € a que mais emprega mio-de obra, seja em

' ¢

lavouras permanentes ou temporarias. Nas arcas de pasto, o pessoal ocupado diminui

J

quanto maior for a porgdo de terra: de 100 a menos de 200 hectares, 8,94%; de 200 a

" Tivemos acesso ao dados fornecidos pelo INCRA, referente a0 excrcicio de 1989, acerca da participacdo da mio
de obra na agropecudria, que ¢ 4.688 pessoas, mas que ndo estio discriminadas quanto ao tipo de
estabelecimento. Ademais, hd incompatibilidade entre estes dados c’aqueles contidos o Censo Econdmico do
IBGE, no mesmo periodo,

" Os critérios que nés utilizados aqui para estabelecer o que scriam Minilimdios ¢ Latiftmdios, sio os mesnios que
" os bancos ¢ instituigdes financiadoras do crédito rural utilizam; dreas com menos de 10ha ou 33 tarclas {Tha
".corresponde a 3.3;{aféfas) stio minifindios; de 10 a mcnos de 100 ha, pequena propriedade; de 100 a 300ha,
.média propriedade; de 300 a 500ha grandes propricdades ¢ latifindios scriam os estabelecimentos com mais de
500 hectares. | |
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‘500 hectares, '15’-‘55% e; 1,50% em areas de 500 a 1.000 hectares. Com base neste
mesmo censo,’ ¢onvem mformar que grande parte das areas com mais de 200 ha
(60 54%) dedica-se’ quase que echuswamente a criagio de amimais. 67,83% do efetivo
bovino encontra-se‘nessas areas, em detrimento da lavoura que & cultivada em apenas

27,19% dessa m;:Sma area,utilizando uma mao-de-obra que vai um pouco além dos 17%
do'pessoal ocuﬁado.ﬁ -

. 0 restarllltle das areas nd@o consideradas nestas estatisticas ou s3o terras
apyoveité§eis nz’iéfe'xploréveis (12,24%) - inclusive as terras em descanso -, ou matas ¢
florestas. Sob esté aspecto novamente nos deparamos com controvérsias. As
informagdes contidas no Censo Agropecuario do IBGE de 1989 dao conta da existéncia
'_cle'um cstabeleci’r;'lgé,nto com 7.514 ha., que corresponderia a 18,92% da area total do
fi]lunicipi;), a qual :Il.foi arrendada ao Estado que, por intermédio do IBAMA, o
transformou no c'dnjunto florestal da Pedra Talhada. Ja os dados do INCRA, apesar de
mzlii_s atualizado':s’,? delimitam em 202,8 ha. a area de reserva, ou seja, 0.56% dos
36.080.6ha de 'f'lir.‘ea total. Essa informagdo talvez esteja amparada no fato de que
Quebrangulo d'ivi'(:ie a reserva como outros municipios por ela atingidos, quais sejam,
Cha Preta, també‘i‘nl em Alagoas; Correntes e Lagoa do Quro, no vizinho Estado de
Pernambuco. Sob eite aspecto talvez seja mais sensato utilizar dados do IBGE, que em
1930_ detectou a é%isténcia de uma area de 1.765 ha, correspondente a 5,99% da area
total da época qué!'era 30.212 ha, portanto, mais proximo dos 800 ha que nos foram
ill'll_formados no tréiialho de campo.

Mas noss_é atengdo se concentra naquelas dreas onde a agricultura € aatividade
econdmica predoﬁinante. Praticada sobretudo em minifundios com menos de 10 ha e
peia quase maiori.a. da populagdo economicamente ativa, a agricultura de subsisténcia gira
eﬁll‘tomo basicéinente de produtos como mandioca, batata-doce, feijdo, miltho e fava,

alem de frutas como banana e laranja. Outros como a cana-de-agicar € o algoddo

tlveram sua produgao mterromp1da no local, o primerro a partir de 1982 e 0 segundo,

qu'_ejé. vinha em fra,nco declinio desaparece a partir de 1987, Contudo, ¢ importante que
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se frise, todos os que foram citados acima encontram-se também em fase de declinio,

- tanto no que se refere a area dedicada ao seu cultivo, como com relagio a produciio

ﬁ%opriamente dita. Convém péra conferir o que esta sendo dito, consultar graficos em
anexo.

Os dados acima mencionados nos ajudam a compreender certos tipos de
ré]a@ées de traijélho que ainda hoje sdo mantidas naquela estrutura fundiaria; é o caso,
ﬁbr exemplo, do ""morador, espécie de trabalhador rural que para assegurar sua morada
deéve pagar o é}'toou “dia‘de graga”, isto ¢, trabalho ndo remunerado prestado por ele ao

patrdo, no caso, um ou dois dias da semanacomo forma de garantir a sua moradia e da

~ sua familia. Em algumas circunstincias o patrdo paga pelo cifo a metade da diaria, que

na épqca do ﬁgsso trabalho de campo era de R$1,50. Quando além disso o patrio
fbrhece\ a alimentagdo dos seus moradores se diz que € molhado em contraposigdo ao
trabalho a seco, quando o empregado ndo tem direito a alimentagio.

Outra“forma de trabatho observada na época da nossa investigagdo era a
p'arceria que, conforme as mesmas estatisticas, praticamente desapareceu do quadro de
relag:é’)es de trabalho ali existentes. Também conhecida como trabalho meeiro, consiste na
utilizagio do terreno de terceiro, adquirido temporariamente, com a condi¢do de que o
resultado da prbdﬁgéo seja dividido entre as partes envolvidas no contrato, no caso o
dono das terras e o meeiro. Este se ocupa de comprar sementes, fazer o plantio, colher ¢
o patrdo tendo apenas doado a terra, detém sobre esse resultado a metade de tudo.

Existe ainda o arrendamento, ou seja “o uso da terra em contrapartida
previamente es‘.talr)-elecida em dinheiro. O agricuitor detém a parcela de terra por um ou
mais ciclos agﬁédlas, conforme o ‘combinado’, ¢ ali organizara a produgio como bem
lhe; aprouver”(NE;{iaes,.1985:33). Assim como em Santa Maria, local pesquisado pela
autora acima éité;gia, em Quebrangulo o arrendamento da terra tem sido prejudicado ao
vl:czi_ngo.dos ﬁltiméﬁ anos pelos efeitos da pecuaria na ocupagio econdmica da terra, ou

T L .. . .. ~
séja, os fazendeiros locais tém hesitado em usar a terra para outra atividade que ndo o
E HER
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plantio de capim—pangola. Em outras épocas até se admitia o uso do solo por
arrendatérios desde que dasua atividade resultasse empastagem.

Porém ,_a' agricultura .d.e subsisténcia que ¢ praticada na base do trabalho familiar
por aqueles “pequenos produtores pauperizados”, sobretudo no cultivo de géneros
alimenticios te:n{ se desenvolvido de modo mais intenso na area de assentamento. Trata-
se de uma exp:egjéncia iniciada em 1985, mais especificamente por ocasido da campanha
da fraternidade, éujo tema era “Terra para Todos”, que suscitou uma série de discussdes
sobre -rfl:'forma‘lagr'éria, capitaneadas pelo paroco da cidade na época, o Pe. Hildelbrando,
é respaldadas pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais. O movimento ganha legitimidade
quando politicos iocais, no caso o prefeito municipal da época, Frederico Maia, o vice-
p_refei_?o e engenheiro agronomo, Marcelo Lima e um deputado da regido, Edval Gaia, se
émpeniiam-se; (;m agilizar o processo que resultou na compra do terreno, pelo INCRA,
cuja condic;ﬁojjrmposta na venda, pelo seu. antigo proprietario, Marinho de Oliveira, era a
utilizagdo da t’érra'exlclusivamente com pequena agricultura.

Os 49 posseiros cadastrados e selecionados, contemplados com uma area de 5
ha ou 15 taréfas lcomo eles preferem, tém se dedicado a agricultura de subsisténcia,
plantando, Sobretudo, inhame, feijdo e mitho, embora ndo se furtem em reclamar as
pessn'nas condigdés do terreno, a ponto de muitos deles, sob a orientagio da EMATER,
voltarem—se cada vez mais para a pecuaria, dedicando a esta atividade pelo menos, uma
t_arefa do lote’ qpé thes pertence. Alids, os projetos que tém sido encaminhados pela
propria EMATI*;_R para 0 Banco do Brasil, PROCEA, SNE e Banco do Nordeste giram
em torno da boy-jnoculturé de Ieite.

Assim:éendo, o levantamento de dados que foi feito entre os moradores do

,?ssentamento- I\é[ﬁnivas Romualdo, 45% de nossa amostra, veio suprir uma lacuna

‘metodoldgica d_c, nosso trabalho, até entdo voltado para um puablico formado

essencmlmente por agncultores mas cujas investigagOes concentravam-se na cidade. A

area escolhlda se ‘situa no perimetro rural, configura-se como campesinato parcelar, ou

seja,.pequenas' pr,opnedadgas situadas em meio as grandes, mantidas a custa do trabalho
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familiar; e aglutiné individuos que apesar de oriundos de locais distintos, vivenciaram da
mesma maneira. as mudangas sé}cio-econémicas que o municipio enfrentou nos ultimos
anos. Ou seja,,l_aﬁt.es de sererrll' posseiros, foram moradores em grandes propriedades,
suprindo os bai;lcqs‘ salarios que recebiam com a agricultura de subsisténcia nas terras dos
seus patrQes, pglé qual mais tarde passaram a ser cobrados e até preteridos em favor de
outros arrenda@x:ios ou mesmo pelo instensificagio da pecuaria, o que resultou na
expulsdo desses pbgseiro_s mesmos sem qualquer indenizagdo.

Essa niéésa de deserdados buscou outras saidas fora do municipio ou
recolhendo-se a sua periferia 2 espera de servicos temporarios, como por exemplo,
trabalho sazonall ‘na cana-de-agicar, que na época da moagem demanda uma grande
mﬁo;de-obra, principalmente no corte da cana. Quebrangulo situa-se muito ﬁréxima da
regido onde aquela atividade é exercida de modo mais intenso. Porém essa proximidade
ndo € garantia de ocupagio, jd que nos tltimos anos a oferta de trabalho nesse setor
também vem diminuindo consideravelmente, provocando uma significativa redugo na

mao-de-obra ocupada. Resta, portante, aos moradores de Quebrangulo outro tipo de

- trabalho agricola, o plantio do capim que, inclusive, pode ser feito num curto espago de

tempo. s

Na cidade™as alternativas de trabalho sdo tdo restritas quanto no campo. As
pgquenés indistrias de transformagdo existentes, exigem pouquissima mio-de-obra em
suas atividades;je_f:‘ﬂ geral sdo fabriquetas que giram em torno da produgio familiar. Essas
industrias, em sué: maioria de laticinios, sdo responsaveis por apenas 5% da ocupagio de
pessoal no municipio. O comércio também, além de ser pouco variado, emprega pouca
gente, apesar de;fque nos Gltimos anos vem se sobrepondo a inddstria em termos de
efnprego e contrit.)luigﬁo de ICMS. Esse setor € responsavel, hoje, por 5% da arrecadagiio
do municipio. -
. Tem0§‘__,’;.a_.i'nda alguns trabalhadores autonomos, mas exercendo aquelas
diiﬁidédes mais t';adiﬁzionais, como borracheiro, mecanico, pedreiro € barbeiro. Os demais

buscam refiigio no servigo publico, inclusive alguns profissionais liberais licenciados
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como médico, enfermeiro, veterinario, advogado, contador, engenheiro, arquiteto e
técnico agricola. Estes, porém, compdem um grupo intermediirio entre as classes
privilegiadas e aqueles menos favorecidos.

0 setor. terciario ¢ responsdvel hoje pela renda de 39% da populagio
economicamente ativa do municipio. Dentro deste, o servigo publico é quem mais
emprega. Sdo rpa_is de 300 funcionarios s6 na prefeitura, que destina a esses servidores,
30,58%. das Verb:;a:s que a unido destina ao municipio a titulo de Fundo de Participagdo.
Elles se écupam ‘ém setores como a propria prefeitura municipal; nos quatro postos de
saude, € nas esc_:q_las do municipio. Segundo dados da Secretaria Municipal de Educacio,
sdo trinta e cinco escolas no total, sendo seis na zona urbana e vinte e nove na zona
rural. Tais est:abclecimentos ocupam no total 210 servidores, sendo 120 deles
professéres dei 1° € 2° graus, os quais recebiam, entre julho e agosto de 1994, R$ 0,80
pela hora/aula,'}';qaso tivessem apenas o 2° grau completo ¢ R$ 0,90 com nivel superior.
Alias, os baixoié:s,la'!a’lrios dos professores ¢ o motivo das maiores queixas ¢ criticas a atual
administragio mﬁnicipal. Um professor de nivel médio, depois dos descontos com
aposentadoria e atendimento médico recebe R$ 57,00 por més e R$ 98,00 se for nivel
~ superior. Qutros §;¢rvidores recebem menos que isso, pois ndo recebem o adcional “péd de
giz”, equivalente a"R$ 35,00.

. ~ Outros Qrgﬁos da administragdo estadual pablica existentes em Quebrangulo ¢ o
re-specti\'/o quadro “,lde funcionarios ¢ o que segue: CASAL (3), TELASA(3), CEAL(3),
EXATORIA( 1), l:.n"MATER(Z), Delegacia de Policia(1), Hospital(1) ¢ Escolas Estaduais,
quatro no total. No municipio se encontram ainda orgdos da administragio federal como
é' Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos, O INSS ¢ O Funrural, empregando no
total, nove pes'so'asl.

A condxg:ao de marginalizados que a maioria dos nossos informantes enfrenta no
cotldlano reﬂete 'as péssimas condigdes de existéncia que esses “moradores do lugar”

v1vencxam sejapela falta ou pelo excesso: déficit de habitagdio, sancamento basico e

, .

abastemmento : del agua, altos indices de desemprego, mortalidade infantil e
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analfabetismo, conforme vimos no inicio do capitulo. A estigmatizagdo que recai sobre
eles ¢ assimilada em seu discurso quando respondem, por exemplo a questdes referentes

a0 grau de escolaridade:

97, cc
E

“Sé Esc::!:eve”; “Sé um pouquinho™; “Sé assina™; “Fago meu nome a pulso”; “Sei
ler ndo”, “Assihz}l o nome”; “Lelo rumm e escrevo pior”;, “Escrevo muito bem o nome, leio
pouco”. Valej@ajtl_ientar que dos 43 entrevistados, 33,33%sdo analfabetos, se formos
cbnside:rar respostas deste tipo, essa taxa aumenta para 38%. Para esses entevistados €
patente a assdbfééﬁo entre cullura, enquanto campo de saber letrado € a sua posi¢do
social. Ndo explicam ou ndo se preocupam com quelﬁ nasceu primeiro.

Porém,:ilse considerarmos a cultura no sentido antropologico de efhos e valores
adquir\idos pelds individuos como membros de um determinado grupo social, veremos

\ .
que aqueles agentes, mesmo excluidos daquela faixa onde se situa o poder econdmico, as
forgas ideolégiic_:és dominantes ou a “cultura”™ oficial, integram ¢ sio responsaveis pela
produgio de ik;lqrés e manifesta¢des auténomos, dotados de uma riqueza de clementos
qué vai dp ma't.eriiall aosimbolico ¢ deste ao imaginario com uma mobilidade espantosa.

E desé;e{s._f‘modos de viver”, reunidos na categoria de cultura popular e que tudo
¢ capaz de aglutinar, desde que estejam fora daqueles campos institucionais, no sentido
'de_r“sistemas cpltu?ais organizados para funcionar sempre como institui¢des™, que nos
detérei‘nos a ééguir, claro que elegendo a religido, como “microinstituicdo™ privilegiada

onde todo um universo de expressdes materias e espirituais se manifesta.

;'?ITa.n;o 0 uso do termo “cultura Popular” como “instituigio” ¢ feilo com base nas contribuigdes de Bosi(1992).

¢

R SO
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CAPITULO II - O CAMPO RELIGOSO: ESPACOS E AGENTES

Uma vez que nos dedicaremos a descrigio de todos os grupos religiosos

encontrados em Quebrangulo, o critério utilizado para apresenta-los na ordem em que

surgirdo aqui € o'da localizagdo espacial, bem como o numero de afiliados, embora sobre
este ultimo aspecto, seja salutar esclarecer que os dados de que dispomos e as
informagdes prestadas pelos diversos integrantes dos diferentes grupos religiosos
padecem de umentusiasmo assaz tendencioso, estimulado sobretudo pelos seus lideres
com o intuito &e‘ihpressionar e chamar a atengo dos interessados para a doutrina por
eles 'professad'clf;‘ ;‘O acompanhamento dos nimeros fornecidos pelos informantes nio pode
ser feito\'a contento, pela auséncia, no local de registros fidedignos que nos pusessem a
par dessas estati’s.ticas. Contudo, a capacidade de persuasao desses informantes se revela
no confronto da:s-infonnagﬁes ou no acompanhamento dos cultos e cerimonias religiosas,
onde a preseng:a dos fiéis nunca corresponde a que foi contabilizada anteriormente. Alias,
estas situagGes sﬁo_ cruciais para a investigacio do conflilo que permeia ¢ orienta as
rélagdes entre os diferentes grupos.

Outro a_sp"ecto que compromete o numero de filiados como criténo de
hierarquizagio dos grupos se refere ao fato de que, com excegdo da Assembléia de Deus
que marca religiosamente a presenga e atuagio de cada membro do seu grupo, a fonte de
informagio da qual normalmente se langa m3o nessas ocasides, por ser
reconhecidamente a mais legitima, no caso os dados oficiais do Censo Demografico do
IBGE, revelé—sé :blastante questionévei ‘para o tipo de investigagio que intentamos
re.alizar por nﬁo é:)hsiderarem o fato de que, a igreja na qual os individuos s&o batizados

nao deﬁne sua rehglao No censo por nos realizado naquela comunidade, percebemos

que declarar-se catollco por exemplo, implicava a busca de uma identidade e de um

reconheclmento soc:al que ndo guardava qualquer relagdo com as praticas religiosas mais

comuns Alguns entrewstados negaram veemente sua participagdo em cultos afro-
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brasileiros declarando-se “Catélicos, Apostolicos, Romanos”, embora fossem conhecidos
E]

no local como, ativos “macumbeiros” e sua participagdo nos eventos da igreja, segundo

‘eles proprios, fosse bastanteesporadica. Convém salientar, porém, que esse transito, bem

como a crise de identidade a ele associada e que recebera maior aten¢do nossa adiante,
50 se observa entre a igreja oficial e os cultos afro-brasileiros.

Outro critério do qual devemos langar mdo ¢ o que nos foi sugerido por loan
Lewis em seu Extase Religioso(1971), um estudo comparado sobre os cultos de
possessdo jem diversos fipos de religido, os quais, segundo esse autor, estdo divididos em
cultos centrais ¢ cultos p;s:riféricos. A quase totalidade dos grupos por nos considerados
estdo identificados com estas ultimas praticas, que sdo tratadas como periféricas por ndo
desempenhh;gm nenhum papel na sustentagdo do codigo moral da sociedade em que se
encontrani;O desenvolvimento dessas praticas periféricas ou marginais funciona, para 0s
individuos’;l:qu_e delas participam, como estratégias de fuga da realidade dissolvente em
que estio insefidos. Note-se que aqui utilizaremos o mesmo viéis sociologico de Lewis,
ou seja, pfiv_ilégiaremos a significagfio socialou os vinculos entre a sociedade e cultura
evidente néys diferentes relagdes dos individuos com o sagrado.

Na descricio que segue, discutiremos os principais aspectos relacionados a

o

existéncia dos grupos religiosos em Quebrangulo, comegando pelo catolicismo, do qual,

inclusive, faremos um apanhado historico acerca do seu processo de implantagdo na
cidade, bem como uma fundamentagio tedrica, considerando a atengfio que o tema
recebeu n;'i literatura. Com relacdo as outras religides, isto também serd necessario,
embora o a:lcompanhamento desses grupos religiosos no tempo fique comprometido, pela
auséncia no ilocal de registros historicos. Quando a reconstituigdo historica desses grupos
estiver sendo feita, significa que estaremos tomando como base a tradigdo oral dos

nossos informantes.
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“1. Controle Eclesidstico Central (A Igreja da “Rua”)

A 1nclusao do Catollclsmo Oficial em nossa amostra se deu pelas imposicdes
§ue a dmamlca naquele campo religioso colocava. Para nos ficava cada vez mais claro
que a compreensao da estrutura socio-religiosa de Quebrangulo teria que,
mewtavelmente passar por uma analise do processo de formagao e consolidagdo daquele
grupo bem como da sua atitude para com os grupos periféricos, para os quais, inclusive,
continuava voltada quase que exclusivamente, nossa atengio.

Em principio, ate pelo sentimento de pertenga e contato mais eletivo com a
réligiﬁo catélica,l'acredité.vamos deter elementos suficientes a compreensio da sua logica
de ﬁ;pcionaméntb, mas a falta de esclarecimento sobre questdes como adesdo,
domprbmisso e vivéncia na religido nos fizeram ver que, do seu discernimento dependia a
explicagdo, nﬁd apenas desse grupo, como também daqueles que com ele se
relacionavam e isso s6 foi possivel a pariir do momento em que lhe dedicamos a atengiio
merecida. |

Na bu:sc::a de uma literatura especifica sobre o Catolicismo nos deparamos com
um vasto mate;‘iél, sobretudo ensatos teologicos, o que era previsivel em se tratanto de
um grupo que 'afticulla as praticas religiosas consideradas | oficiais e que em nossa
histériasempre' écupou uma posigio dominante. Alias, o Catolicismo ¢ classificado
&idaticamente por alguris autores como religidio histdrica, ou seja, integra as “religides do

?14. assim consideradas por estarem inseridas de algum modo dentro de um

Livro
processo historico' conhecido e registrado. Contudo, critérios como documentacio,
escrita e norma nos fazem lembrar, pelo seu carater arbitrario, os modelos de

classificagdo inicialmente utilizados em nossa disciplina, para o seu objeto primordial, as

sociedades extra-européias. O tipo de tratamento dado, segundo Coppans consistiu

Y Waldomiro O.PIAZZ_.A. Introdugiio & Fenomenologia Religiosa.p. 33,

YT
IR
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‘numa especle dé “pregulga conceptual” mantida por comodidade e sem proceder de uma
necessaria crltlcal semantica "’

Tal réc‘b%rénciéx ideologica € constatada inclusive na atengdo que o tema
mereceu na Aﬁ%qpologia realizada no Brasil. Ndo obstante o impacto que a Igreja
Catdlica ifnplag}'t;do aqui provocou em nossa formagdo, nossos antropologos dedicaram
pouquissima afe:rigz”;o a esse processo. No levantamento feito por alguns autores sobre a
Antropologia ﬁd?ﬁrasil em nenhum momento a énfase dos estudos de religido recai sobre

o Catolicismo. Quando o tema é considerado, insere-se no contexto mais amplo das

- pesquisas de éq}rzunidade ou dos estudos da Sociedade Nacional, No esquema de

Florestan Fernandes, a Gnica referéncia que pode ser feita a essa religifo esta associada

a0 nome de Eduardo Galvio'®, ainda assim, seu estudo esta ali mencionado pela énfase

nos “processos de formagdo e renovagio estabilizadora das culturas caboclas™’. Ja

noroteiro traqéd? ;por Melatti® apenas no grupo de estudos que ele classificou como
“Interpretagdes Gerais do Brasil”, quase que a “Antropologia da Sociedade Nacional”,
de Cardoso de bliveira‘g, ¢ que situamos alguma referéncia a religido Catolica. Tanto em
um Como em Qu}trlo, o tema esta relacionado, ora ao contexto da familia patriarcal ¢ da

regido Nordeste, tal como aparece na obra de Gilberto Freyre®, ora ao estudo de
¢

religido popular do mesmo Galvio. No mais, os estudos de religido realizados por
-

antropologos brasileiros relacionam o tema com Etnologia Indigena ou com vestigios da

cultura africana, retomando mais recentemente as religides populares.

o

Disso se deduz que ao optar pelos grupos marginalizados da sociedade, a

Antropologia no Brasil nio apenas despreza uma das instituicdes mais solidas e

1> Coppans se refere & quantidade de sindnimos, septinndo cle, lodos igualinente nustificadores, para “qualificar™ as
sociedades recém-descobertas: “SfHo  primifivas, arcaicas, alvasadas, tadicionais, semr  escrila,  sem
maquinizagdo, etc.'(1971:26)

'.ﬁ Eduardo GALVAO:.: Santos ¢ Visagens: Ut Estudo da Vida Religiosa de [la-Amazonas.
"7 Florestan FERNAN'DES Investigagdio Antropologica no Brasil ¢ Outros Ensaios. p. 154
1 Julio César MELA"ILH “A Antropologia no Brasil: Um Roteiro”. passin.

) Robcrto CARDOSO DE OLIVEIRA. Sobre o Pensamento Anirapolégico. p. 115.

» Gllbcrto FREYRE, Ca.sa Grande ¢ Senzala.

. Lt
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influentes da sociedade civil brasileira, como também recai num vicio metodologico,

iniciado em outros circulos antropologicos ja consagrados e que consiste em identificar e
classiﬁc.ar apenas os “dominéaos”, um dispositivo que os torna mais vulneraveis ao
reconhecimento bor parte dos “dominadores”, conforme Nestor Perlongher ja havia
p'ercebido, de modo muito pertinente na andlise da aplicagiio da nogdo de “identidade

comtrastlva”2=

o

A enfase Que ¢ dada pela Antropologia aos estudos de Catolicismo Popular,
Pentecostahsmo e Cultos Afro-Brasileiros em detrimento da religido oficial esconde uma
tendencw. anti-re]atlvlsta, contraditoria com a definigio da disciplina come ciéncia da
alteridade: “Mesmo opostos ao senso comum, os antropdlogos sempre tenderam a ver a
estrutura de domiriagdo a partir da perspectiva dos dominados e, paradoxalmente,
ficaram sujeitos & mesma falacia™? .

Desse ,rhodo, a fim de suprir as lacunas deixadas pela limitada producio
einogréﬁca sobre o tema e sem dar muita aten¢fio aos inimeros ensaios teoldgicos,
utilizaremos, além daqueles estudos classificados como “Antropologia da Sociedade
Nacional”, as contribuicdes que foram dadas pela historiografia e pela sociologia.

Entre ;)s autores preocupados com o tema da colonizagdo ¢ da forte influéncia
d6 Catolicismo erd nossa formagio cultural, ha unanimidade pelo menos em alguns
pontos.f Ha con.ser-lso, por exemplo, a respeito do mérito do critério religioso no
gerenciamento do processo de ocupagio ¢ povoamento do territorio brasileiro. Declarar-

se catolico era condigdio sine qua non para um estrangeiro ser admitido em terras

brasileiras e sobre isso ndo ha desacordo: “Diversos autores chamam a atengio para o

B

? Para esse autor, a aplicagdo da nogdo de “identidade contrastiva™ hascia-se numa circunstancia politica ¢ histérica
" e consiste em usar determinadas noges de identidade para se referir s minorias deixando de lado os grupos
" dominantes: “fa]a—sc de “identidade negra’, “identidade Feminina', “identidade Tomossexual’, mas muito
! raramente de uma - ldemldade branca, ocidental, heterossexual ¢ masculing” - ¢ como s o chspmalwn da
"identidade servisse para os dominadores reconliceerems e classilicarem os dominados™. Nestor PERLONGIER.

. “Antropologia das -Soctedades Complexas: Identidade ¢ Territorialidade, ou como cslava Vestida Margaret
s,Mead” p. 138 ' .

n Marlsa PEIRANO Uma Antropologia no Plural (p. 132). A citagdio da aulora referesse 4 pesquisa realizada por
Vmcente Crapazano entre os brancos da Africa do Sul.
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fato de que, durante a Col6nia, para emigrar para o Brasil, receber sesmarias, ser
admintido como colono, a Metropole ndo indagava da nacionalidade, mas exigia que os
interessados fossem ‘somente cristdos’, o que em Portugal queria dizer catélico (...) a
cidadania ficava realmente limitada & publica profissdo da fé catolica™

Ha acordo também sobre a idéia de que o projeto colomal no Brasil, ao

“contrario do que se imagina, esteve inicialmente orientado e foi justificado muito mais

pela religidio Catolica do que pela expansio comercial. Para Darcy Ribeiro®, por

- exemplo, a catequizagdo, em cujas bases esteve assentado o projeto de colonizagdo ibero

em terras americanas previa a conquista de um povo-nagio e as possibilidades de
ocupagio de '.vastos territdrios e ndo apenas asriquezas materiais que orientaram esse
processo. Trata?v&se de um projeto a ser conduzido por uma classe dirigente, cujo poder
se maniéve inalterado durante todo o periodo de ocupagdo. Pedro A. Ribeiro de Oliveira
reforga tais posjgées ao informar que os direitos conquistados pelos portugueses na
guerra contra :.OS mouros, implementada sob a bandeira religiosa e reconhecidos pela
Santa Sé, forafn reivindicados na nova terra e diziam respeito, a propriedade real sobre
as terras conquistadas e“o padroado sobre as igrejas e ordens religiosas estabelecidas na
colbnia e a peré_epg:z‘io dos dizimos eclesiasticos pela Coroa™

| A religi.io'”;.)ara ca importada reflete esse projeto colonial, a tdnica dessa classe e
seu estilo de Vi&a, os quais foram forjados ainda na [dade Média. Para Darcy Ribeiro, ¢
no “barroco das géntes ibéricas mesti¢adas, que se mesclam com os indios que reside a
expl?cac;ﬁo para o fipo de religido implantado em solo nacional. Ao contrario dos cultos
goticos e rigidos que os ingleses transplantaram para as areas do Norte, 0 que os
portugueses nos legaram foi uma religido quente que transcorreu velo e livremente sob

0s auspicios do sumo pontifice, bem como do estado que assumiu em determinados

ol

B Thales de AZEVEDO A Religido Civil Brasileira: Um Instrumento Polifico. p. 45,

. -24 Darcy RIBEIROC. OPovo Brasileiro.

25 Cf Pedre A. RIBEIRO DE OLIVEIRA. Religido ¢ Dominucio de Clusse: Génese, Estrutiva e Fungéo do
Catol:crsmo Romdnizado no Brasil. p. 70.
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- momentos, fungdes sacerdotais, num esforco coletivo de fundar a cidade de Deus contra

a Reforma protestante™,

-

Este, alias, ¢ outré ponto sobre o qual hd concordancia entre os que lhe
dedicaram atgﬁ(}ﬁo. Péra esses autores, o tipo de Catolicismo que se instalou aqui
incorporou lérgqmente a espontaneidade das expressdes medievais do Catolicismo
Portugués: “um doce cristianismo lirico, com muitas reminiscéncias falicas e animistas
das religides ﬁagés: 0s santos € os anjos so faltando tornar-se carne e descer dos altares
nos dias de feéta .'para se divertirem com o povo, os bois entrando pelas igrejas para ser
benzidos pelos padres; as maes ninando os filhinhos com as mesmas cantigas de louvar o
Menino-Deus; as mulheres estéreis indo esfregar-se, de saia levantada, nas pernas de Sfo
Gongalo do Amarante; os maridos cismados de infidelidade conjugal indo interrogar os
‘rochedos dos-comu'dos’ e as mog¢as casadouras os ‘rochedos do casaménto’; Nossa
Senhora do O adorada na imagem de uma muther prenhe’™’.

Nﬁo'plold'eriamos ainda deixar de fazer referéncia a forte influéncia da filosofia ¢
da mistica - delxf Igreja Barroca na explicagdio do éxito da colonizagio e,
consequentemeﬂte,na implantagdo do catolicismo em terras brasileiras, conforme salienta
Roger Bastide” . Para esse autor, o conjunto de relagdes socio-estruturais que se
estabelecem em “torno desse espago sagrado de dimensdes suntuosas, cerimonias
pémpbsas; onde “o tatd de ouro € dos adornos nos penetram pela visdo” refletem, por
uﬁ lado a legi.t"iﬁidade de que se beneficia esta religido ¢, por outro, a funcio social de

hegemonia®™ que ela desempenha para a classe dominante.

Existe, portanto, uma relago previsivel entre a estratificagio da sociedade ¢ o

. papel que os grupos dominantes desempenham na vida religiosa, o que significa dizer

que as condigdes de vida influenciam as tendéncias religiosas dos homens e, desse modo,

"% Op. Cit,, (n.24) p. 69,

-7 Gilberto FREYRE.Op. cit., (n. 20), p. 21/22.
;.?5. Roger ]iLﬂ\S'l"I[)ijf.i fhiagens do Nordeste Mistico em Branco e Preto.(Rio:Crurciro, 1945)

29 O uso desse conceito aqui ¢ feile tendo em mente as contribuigiics de Gramsci. Para uma definicio do mesmo,

* ver RIBEIRO de OLIVEIRA. Op. cit. (n. 25). p. 107-112.
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peﬁencer aqueles grupos hegeménicos da sociedade é comungar crengas socialmente
legitimadas. Portanto, na medidaf em que constderarmos aqui uma hierarquia social tipica
de uma sociedade de classes dévemos levar em conta que as representagdes religiosas
que sdo feitas no interior de cada um desses grupos difere de acordo com as condi¢des
materiais de reprédu(;éo enfrentadas pelos atores sociais.

- Desse modo, ao mesmo tempo que tratarmos do Catolicismo como religido
colocada a servigb das classes dominantes, uma vez que desempenha o papel legitimador
dessa dlaSse, tarﬁbém devemos considerar seu sucedineo, o Catolicismo Popular fruto do
trabalho andnimo e coletivo de um grupo, que ndo depende como naquele, de uma

produgido religiosa especializada. Em topico especifico, analisaremos as praticas e

representagOes religiosas que aparecem no interior dessas camadas populares. Por

enquanto, além de' nos determos com vigor sobre o Catolicismo Oficial, dedicaremos
atengdo espec:al a participagio leiga em seu interior.

Ainda que superﬁc:als os dados disponiveis sobre o municipio de Quebrangulo
e a presenca da Igreja Catélica em sua formagio, fazem-nos crer que esse processo deve
ter 0corridol m_eiis ou menos da mesma forma como se deu a constituigio de outros
nucleos populacionais no Brasil.

Se nos refortarmosaomomento primordial daquela comunidade como sugere

Durkheim®, vamos observar a presenga marcante de uma “igreja”, no sentido

durkeimiano de Si_stema de crengas ¢ comunidade moral. Veremos que ja nesse periodo,
0 que orientava a formagio e desenvolvimento da Vila era o Catolicismo, de um tipo que
$e aproxima 66nsiderayelmente da religido arcaica e das expressdes medievais
fﬁ@ﬁuguesas que se implantou no pais de um modo geral, conforme foi discutido ha

pouco. A implantagdo dessa religido oficial em Quebrangulo, portanto, confunde-se com

¥ “sempre que sc empreende a explicago de uma coisa humana, tormada em momento determinado do tempo -

[mcluslvc] crenga I‘CIlglO.Sﬂ( .) - € preciso comegar por remonlar alé a sua forma mais primitiva e mais simples,
procurar perceber (] caracleres pelos quais ela sc define nesse periodo da sua existénea, depois fazer ver como,
!pouco a polico, cla s desenvolveu e se tornou complexa, come veio a ser o gque ¢ no momento considerado”

" ' Em:lc DUR.KHEIM ASF ormas Elementares da. Vida Religiosa. p. 31.
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;1 sua propria hi;c.téria. Ahas, dificil pensar num local, comunidade, povoado, aldeia, vila,
cuja formagdo e desenvoivimeqto nao tenha ocorrido a sombra de um cruzeiro, uma
ermida, capela ou igreja; priﬁcipa]mente se considerarmos a fungio que a religido
cumprena vida social ou a ordem de necessidades a que ela responde.

Sobre’ esse momento inicial, de algum modo ja o vinhamos considerando,
quando discutiamos o processo de ocupagio do territorio alagoano, o qual foi iniciado
em 1560 com %1 doagdo das primeiras sesmarias, permanecendo por um longo tempo,
restrito 'é faixa litordnea. Os primeiros distritos foram criados em 1636 durante o
dominio colonial holandés e ainda pertenciam a Capitania de Pernambuco, enquanto que
0 quarto municipio, Atalaia, situada mais ao interior, so seria criado 128 anos depois.
Isto é sintomé.ticode como o povoamento dessas areas interioranasaconteceria de modo
mais ciémoracio, assim mesmo influenciado por outros fatores que nido aqueles
estabelecidos oficialmente, como ¢é o caso da ocupagdo holandesa, que perdurou por
mais de vinte dnos e a composi¢io da replblica de Paimares, que vingou entre os anos de
1602e 1630.

. E a partir de 1661 que a area onde hoje se localiza Quebrangulo foi incluida no
sistema de doa;;:ﬁeé de sesmarias, ja na terceira fase desse processo, o que nio signifcara,
necessariamente, sticesso no projeto de povoamento do local Somente a partir de 17706
que se daria um contato mais direto do colonizador com os nativos naquela regido, o que

foi feito com a intervengdo do Frei Domingos de Sdo José, o primeiro missionario a
desenvolver trabalho de catequese com aqueles gentios. A esse religioso se atribui ainda,
a responsabilidade' pela construgdo, entre os anos de 1773 e 1780, do primeiro nucleo
religioso daquela regifo, no caso uma capela sob a protecio do Senhor Bom Jesus da
Boa Morte, na érgaonde estavam localizadas as aldeias Xuxuru e Karin, pertencente aos
sésmeiros donéMaﬁa Pereira Gongalves e seus filhos. Esse pequeno santuario ¢ que iria

dar origem ao municipio de Palmeira dos Indios.

e T
. Temos aqui mais um modelo, muito bem elaborado, diga-se de passagem, da

participagdo politica da igreja no momento inicial da conquista colonial. Como em outras

T
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régiées, aqui tzi‘r;:ibém o estado portugués mobilizou a participagdo de missionarios e do
seu discurso religioso, para jus‘__tiﬁcar sua agdo combativa aos olhos da sociedade mais
ampla, bem como de “conver"ner” a for¢a de trabalho indigena, sem o mecanismo da
guerra, |

Em se tratando de Quebrangulo, mesmo integrando a sesmaria acima
;:onsiderada, a e*ploraqﬁo desses direitos pelos colonizadores ndo vai ser possivel nesse
periodo iniciall:def ocupagdo do territorio, até porque a construgdo da primeira célula
peligiosé na qc;munidade s0 ocorrera no inicio do século XIX. Trata-se da fundagdo
‘dacapela do R_os{xrio, por uma das familias mais antigas do local, a quem se atribui,
inclusive, a poﬁoa@ﬁd do territério de Quebrangulo, ja que dela foram anotados em 1873,
\{érios\ descendlgr_xtes. O Padre Francisco da Costa Palmeira assim caracteriza aquela
conStrﬁg:ﬁo erx'}"seu estudo sobre a tal freguesia: “construida de taipa e telha sobre um
cc_)l_liqa atraz das ‘.ruas da villa, & leste da matriz, princiando a arruinar-se pela sua
antiguidade dé. maié de meio secule, pois consta ter sido fundada em 1818 por uma
a;ltiga familia .ci:'o.'n}llecida pelo appellido de Casados, vulgarmente - Rolecos™ . A uma
'outfa familia tradicional do local, os Barros e Montes, ¢ atribuida a responsabilidade pela
'c;)nstrugﬁo, no lugar chamado Passagem, pequeno povoado antes pertencente a
Quebrangulo, dé uﬂll'na outra capela, sob a invocago de Nossa Senhora das Dores.

Sobre'a‘ construgdo da Igreja Matriz, as informagdes sio desencontradas sob
ct:artlos aspectos. Nas fontes utilizadas, a Enciclopédia dos Municipios Alagoanos e o
“Estudo Geogrﬁphico, Histdrico e Estatistico da Freguesia de Quebrangulo™ do Pe.
Francisco da Cbsté. Palmeira, ha acordo sobic o fato de as obras teremsido concluidas
quando a frente dos trabathos estava o Frei Cactano Messina. A primeira fonte ainda
meﬁciona um ottro religioso; citado apenas por frei Henrique, que teria iniciado a
construgdo. Qu:é.nt_o a data de fundagio esta fonte ndo faz referéneia, por outro lado, o

Pe. Francisco da Costa Palmeira a relaciona & criagdo da freguesia e desembramento de

3]I’c Francisco da Costa PALMEIRA. “Estudo Geographieo, Historico ¢ Ustatistico™ in Revista do Juslituto
* Histérico ¢ Geografics de Alagoas. p. 188,
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'Assé-r'nbl-éia, ocd}}-i'da em I3 de junho de 1850, através da lei provincial n® 301. Sobre
este fato ha concordz“mcia nas fontes utitizadas. Porém, aquele mesmo informante, ao
assoc:1ar esta data de 1856 afundagdo da matriz onde antes cxistia a capela do Senhor
Bom Jesus dos Aﬂttos de Quebrangulo, conrradlz -se com outra data, o ano de 1857, por
ele mesmo cﬁadg gntes, como sendo realmente a da construgao da igreja.

) Entreta;ﬁto apesar do contetdo duvidoso de algumas de suas informagdes, na
verdade 2 fregue51a e, consequentemente, a lgreja foram fundadas sob a invocagdo do
Senhor Bom Jesus dos Pobres e o desmembramento da freguesia de Assembléia so
acOnteceria 16 anos depois, com a criagdo da vila; langaremos méo desta fonte, que se
refere a0 edificio da seguinte maneira: “a Igreja Matriz, de oitenta palmos de
comprimento, qu;.renta de largura, feita de pedra e barro, de agradavel aparéncia,

b

colocada sobre uma elevagio em frente a uma das principaes ruas, dominando toda a

villa™?. A esco}ha‘deslse local ndo é aleatoria, ela visa reafirmar o poder centralizador
dessa religido, bémlcomo 0s mecanismos de controle institucional que sio exercidas em
seu interior. Sua localizagio nesta area estratégica da cidade ¢ um forte indicio da
preeminénqia do Catolicismo, até bem pouco tempo a unica religido oficiaimente

admitidanaquela comunidade.

o

a) Partiéipagﬁo Popular no Catolicismo (igrejas dentro du Igreja)

Aqui nos vlemos na iminéncia de interrromper o viés historico que vinhamos
utilizando paré adotar outro caminho que nos conduza a compreensao da IGOica de
funclonamento do catohmsmo Trata-se agora de analisar a participagdo popular no
interior da Igreja Catohca sem, portanto identifica-la com o catolicismo popular, ja que,
ao, contrario deste, tal participagdo acontece sob os auspicios da autoridade eclesial. Essa

[ o .

0;1;:’9.5‘?_ metodolégi',c_:z.i que ¢ feita ser-nos-a de grande utilidade pois, se por um lado nos

3 Idem, ibidem.
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4

permite continuar acompanhando a estrutura e funcionamento do catolicismo oficial em

Quebrangulo, por outro nos faz ver o grau de interdependéncia entre a esfera
institucional e o universo espontaneo da participagdo secular na produgio do sagrado,
conforme ja tinha;mos chamado a atengdo anteriormente.

Os daddsl de que dispomos sobre o local, ndo nos permitem apontar a existéncia
ﬁo passado, de confrarias, irmandades e ordens terceiras. Contudo, estamos convencidos
dé uma efetiva participagiio leiga na produgdio religiosa nesse momento inicial de
éonstituiqﬁo da ;;élula catolica em Quebrangulo: tanto na execugdo de obras devocionais,
do tipo, organizziqﬁo de festas de santo e construgdo de capelas, conforme foi constatado
ﬁcima; como na éxécuqﬁo de obras de misericordia, uma das quais, inclusive, registrada e

que refere-se & construgio do cemitério, entre os anos de 1857 ¢ 1858, para atender as

vitimas do flagelo da “cholera-morbo™. Os citados trabalhos, segundo o Pe. Francisco

Antonio da Co'.:.sta Palmetra, teriam sido realizados sob a dire¢do do primeiro vigario da
freguesia com o ;uxilio da comunidade religiosa.*

Naqueia épocé, como acontece ainda hoje, ser membro da Igreja Catolica era
éondig:ﬁo quase indispensavel para o reconhecimento na comunidade; de tal prerrogativa
os integranteé das familias mais tradicionais se beneficiaram mais intensamente, e foram
jﬁstarr_lente ele.s_' que participaram de modo mais efetivo na implantagdo dessa religido,
erguendo as capelas e a Igreja matriz, bem como asse_gﬁrando a conservagio desta ao
longo tempo, at'r.avés de ldoagﬁes.

A intervengio desse seleto grupo nesse processo foi feita inicialmente com o
iﬁmifo de tra.zler" para os seus limites comunitarios um conjunto de praticas religiosas,
anteriormente .clii%persas' pelas capelas da periferia. Porém, a comodidade e privilégios de
que passam a d'é'sfl'rutar essas familias ndo se relacionam apenas a modificagdo do eixo
ﬁsico em torno dos qual se realiza o culto religioso, mas também a sua participagdo nas

liturgias, seja como meros assistentes, ocupando os melhores lugares da igreja, os

S
';:.‘ . L ..;,

% Idemn, Tbidem.



50

primeiros bancos, o pulpito e até o coro, dispondo, inclusive de genuflexério para o

momento da coﬁsagragﬁo; ou participando mais efetivamente, como festeiros das festas
de padroeira; ou ainda como noiteiros, contribuindo financeiramente ou por outros
méios, para o brilhantismo de novenas como as de Sdo Sebastido, Santa Luzia, més de
‘maio e outras. |

Esse espago privilegiado da matriz, com mais capacidade de abrigar, e de modo
n;éis confortévei, ﬁma quantidade maior de fiéis, inclusive aqueles pertencentes a grupos
hiérarquicament'eIi,nferiores, se alterna com outras instincias religiosas: algumas de
céréter doméstico, como os oratdrios que algumas familias conservavamno espago da
casa para o seu culto privado e que, vez por outra, recebiam a visita do padre,
sbbretudo, quando situados nas sedes de fazenda; outras de carater coletivo, implicando
dominios mais émplos, como as capelas, das quais existem uma boa quantidade
espalhada pela ;lzona rural daquele municipio - eram seis em 1873, segundo o Pe.
Francisco Antoﬁié): “Passagem, ja mencionada, sob a invocagio de Nossa Senhora das
Dores; Lages, s@b a invocagdo de Nossa Senhora do Rosario; Cruz de Sdo Miguel, sob a
invocagido de Sﬁo Miguel; Cafundo, sob a invocagdo de Nossa Senhora do Socorro;
Léurengo, sob a i;ivocagﬁo de Nossa Senhora da Conceigio, Cassamba, sob ainvocagdo
da santa do mesmd. As quatro primeiras sdo mais antigas; as duas ultimas de recente

1734

data, todas de taipa e telha™ Trata-se de pequenas construgdes, erigidas como
pagamento de dividé contraida com o santo cuja fungdo principal ¢ abrigar a imagem
deste. |

A partibipagﬁo dos leigos, sobretudo da elite local, dava-se sob os auspicios do
direito eclesiélstico, embora esse grupo gozasse de grande autonomia religiosa. Sob
certos aspectos,'o_s eventos organizados nessa instancia, como as festas religiosas, por

exemplo, eram mais concorridas que as festas oficiais promovidas pelos padres, das quais

os leigos também participavam ajudando na organizagio. Contudo, estamos nos
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referindo a atividades ajustadas a autoridade eclesial e por esta estimulada, ou, dito de
outro- modo, uma atuagdo laical dentro da lgreja, semelhante a que mais tarde se

observaria também, so que aglutinando parcelas mais abrangentes da camada social.

»

¥ ou seja, 0 processo de renovagdo por que passou a

Com a ""fomanizag:z’io
Igreja Catolica no Brasil, sobretudo a partir da primeira metade do século, pautada
basicamente nof combate as devogdes tradicionais e na reforma do aparelho eclesiastico,
uma séﬁe de novas praticas vdo sendo instituidas em substituigdo as antigas. Dentre elas
destacariamosja criacdo de novas associagdes religiosas para leigos, que ira constituir,
pbr assim dizer_', um ponto chave nesse processo de romanizagdo, cujo objetivo maior
éfa, entre outras .'coisas,a renovacdo do aparelho eclesiastico, a doutrinagio do povo e o
combate as devqéﬁes tradicionais.
| 0 papél que essas associacdes religiosas vdo desempenhar € o de dar
continuidade élqu‘elas praticas religiosas, de devogdo e misericordia que caracterizaram o
catolicismo tradicional, sem que os lagos de fidelidade com a Igreja fossem rompidos,
sendo que agora,:lo peso da autoridade eclesiastica se fazia sentir com maior firmeza, no
sentido da valorizagdo dos sacramentos ¢ do senso de hierarquia clerical.
Esse dominio foi se impondo de modo tdosutil que, mesmo a uma observagio
dtehta, ela pode passar despercebida. Durante a realizago do trabalho de campo e
mesmo quando procuramos respaldar nossa investigagio com uma discussio teodrica,
acreditavamos na existéncia de uma gradual participagio secular, dentro e fora da igreja,
ambas identiﬁcadas como catolicismo popular. Para nos, tratava-se nos dois casos de
representagdes e praticas catdlicas fomentadas nas camadas subalternas, portanto,
anonimas, coletivas e auténomas. Contudo, uma analise mais detida dessas associagdes

para leigos nos fez ver que sua atuaglio csta intrinsecamente atrelado a autoridade

~ eclesial. E o caso, por exemplo, da Congregagio Legido de Maria, que juntamente com o

3

¥, O uso que aqui ¢ feito desse termo tem como basc as contribuigdes de RIBEIRO de OLIVERIA, Op. Cit. (n. 23).
*279 ¢ passim. '
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”;\]‘)r‘ostolado da t)rﬁg:éio, a Sociedade de Sao Vicente de Paula e os Focolarinos, compdem
0.quadro de asgociagées relgiosz}s para Idlgos existentes em Quebrangulo.

A ﬁmdas:éo em Quebr(;mgulo da Congregagdo Legido de Maria é acompanhada
de toda uma estrutura devocional, até entfo estranhas aquela comunidade religiosa. A
pértir da delimitég:’zio do seu campo de atuagdo como exéreito, voltado para a “luta
perpétua da Igrejg contra o espirito do mundo”; até o estabelecimento dos “nicleos de
militantes (presiﬁuns) ", passando pela distribuicio de tarefas, tudo sdo devogdes inéditas
naquele Ilocal, éue vém por assim dizer, substituir antigas praticas e intensificar seu
vinculo com a Igreja. A comegar pela subordinacio ao padre, que ¢ quem funda ¢ dirige
tais associagOes, estando os membros leigos, portanto, sob a tutela clerical. A hierarquia
que existe no ix.iterio.r dessas associagdes, busca reproduzir a hierarquia eclesiastica.

'Ainda com relagdo & congregagio Legido de Maria em Quebrangulo, existem ali
sete pre.ls‘idiun;v,f cada qual tendo adotado como denominagic um dos atributos ou
privilégios de Nossa Senhora: Mae de Jesus Cristo, Virgem das Virgens, Nossa Senhora
da Satude, Nossa Senhora Aparecida, Virgem dos Pobres ¢ Nossa Senhora da Conceigdo;
¢ com uma meédia de nove participantes que se reunem uma vez por semana, de
preferéncia aos domigos ¢ uma vez por meés, quando se trata da curia, ou seja, ordem da
cbngrégag:ﬁo co'm_szta pelo presidente e vice, tesoureiro e secretarios, enfim, os “oficiais
do pre&idium”.

Estas reunides buscam reproduzir a situagdo inicial dentro da qual 2
congregagdo foi c;_riada, no caso, nanoite do dia 07 de setembro de 1921, véspera da festa
da natividade de Nossa Senhora, em Dublin, Irlanda. Nessa ocasido, a reunido aconteceu
em torno de um c;_egnério modesto, composto de um altar, contendo a imagem de Nossa

Senhora da Conceigdo sobre uma toatha branca e ladeada de dois vasos de flores e dois

casticais com velas acesas. Esse arranjo que ¢ reproduzido em cada reunido da

1

congregacio, sej'a.( mensal, seja semanal, tem por finalidade perpetuar o ideal de

“¢ombate” da Legido de Maria.
b b
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A estrutura dessas reunides consiste na oragdo do rosario, leitura espiritual do
manual da Legido de Maria, leitura da ata da reunio anterior, acolhida aos convidados,
i o

leitura de relatorios, allocugdo, coleta secreta e contribuigdes, relatorio da tesouraria,

;;:rogramagﬁo para o més seguinte, chamada, assuntos diversos e oragdo final. Nesse
_intervalo, é indag_ado aos participantes, na parte da chamada, sobre as obras devocionais
e de caridade executadas durante a semana. As mais comuns sio: visita ao santissumo,
ofagées do terg:o.l '9 veldrios, além de trabalhos obrigatorios como, visitas as familias
carentes e assisténcia aos enfermos.

Nas demais associagdes existentes na cidade, as obrigagdes ndo diferem, alias,
pode—se dizer que o objetivo fundamental das reunides por elas organizadas € a prestagdo
dé contas desse tipo de servigo devocional ¢ de misericordia que é realizado por seus
membr(;s. Para os zeladores dessas associagdes pias, atividades de maior
fcsponsabilidades sdo exigidas como: aulas de catecismo, preparagdo para a crisma,
cursilho para noivos, etc. Essa postura das associagdes, alias, um dos principais tragos da
participagdo lé_iga no interior da Igreja Catolica, além de ndo se beneficiar de
reconhecimento pela comunidade de um modo geral, ainda tem sido objeto de criticas

severas feitas por alguns catolicos:

MIRTA: “meu trabalho ¢ ligado a Igreja, agora, eu ndo accito muito a maneira dos
cristéios trabalhar, entendeu?en ndo accito muito essa mancira deles trabalhar. Por
exemplo, vocé trabalha dentro da comunidade ¢ |, como vocé esid vendo, a
comunidade aqui esta pobre demais, Quebrangulo é pegueno demais ¢ en dizendo que
sou catdlica, comoeu vivo todo dia pra lgreja ¢ ndo me envolve com nada da
comunidade?”,

Noutros depoimentos, a critica por membros das proprias associagdes, visa
desabonar o trabalho que € feito em associagdes distintas, o que representa outra
demonstragdo de que o conflito se estende por todos os niveis do relacionamento

religioso.
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Entre as principais atribuigdes dessa associagdes, além daquelas a que se fez
mengdo acima e que envolvem um bom numero de fiéis, esta a manutencéo e zelo dos
espagos religiosos, tanto da Igreja Matriz, quanto das capelas situadas no perimetro
urbano, como a de Nossa Senhora do Rosario, sob responsabilidade do grupo de jovens;
a da Virgem dos Pobres, na rua da “cachoeira” e a de Sio Sebastiio, na rua do
Pernambuquinho, ambas sob a responsabilidade da Legifio de Maria, que as conservam
limpas e, por ocasido dos eventos religiosos, abrem suas portas para as oracdes dos fiéis.
Ha pouco tempo a atuagdo dessas associagdes foi fundamental na recuperagio da Igreja
Matriz, cujo teto havia desabado, comprometendo absolutamente as atividades religiosas
naquele espago. Através de campanha promovida na cidade que envolveu, coleta de

donativos, leildes e bingos, foi possivel restaurar além da estrutura do prédio, algumas

- imagens que ficaram danificadas com o dasabamento. Nesse periodo, a cidade ndo

dispunha de um paroco, tendo aquela campanha sido desencadeada pelas proprias
associagdes pias.

Quanto as capelas existentes na zona rural, sua manutengdo fica sob
responsabilidade dos proprietarios das terras onde elas se localizam, mais
especificamente, das esposas destes, que nos fins de semana p'ara 14 se deslocam, onde
desenvolvemtrabalhd de catequese. Na maior parte do tempo, porém, estas ermidas
permanecem fechadas e s6 abrem suas portas por ocasido das visitas dos padres.

Atualmente a presen¢a do paroco na zona rural é mais frequente, embora se
deva considerar o fato de que, pela quantidade de capelas localizadas fora do perimetro
urbano, estima-se que existam nessa area pelo menos 16 delas, nem sempre essa
assisténcia € satisfatéria. Porém nada comparado as visitas esporadicas ou desobriga,
realizadas, no passado, apenas uma vez por ano e em ocasides especiais como, a festa do
santo ou na €época da péascoa, com a finalidade de atualizar sacramentos. Em algumas
delas, ou porque estdo localizadas nas maiores propriedades, ou porque seus
résjfﬁbnséveis tém uma a};uagéo mais efetiva na vida religiosa da comunidade, essas visitas

ndo se interrompem, é o caso, por exemplo, das que existem na fazendas Taquara, Lagoa
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Queimada,Pau Santo e Barro Vermelho. No presente, estas capelas rurais integram parte
da programagdo principal dos festejos realizados na cidade, assumindo, portanto, uma
fungdo que ndo gira apenas em torno do culte dos santos, como no passado.

Por ocasido do nosso trabatho de campo acompanhamos a realizacdo da festa
deNosso Senhor Bom Jesus dos Pobres, que tem inicio em 22 de dezembro com o
hasteamento da bandeira do padroeiro em frente a Igreja Matriz e com a chegada de uma
réplica da imagem do santo que até entdio estivera percorrendo, durante os fins-de-
semana, diversos sitios da redondeza, para marcar a celebragio do “natal em familia” A
celebragdo desse mesmo evento na cidade, sob a forma de novenérios ¢ terg¢os que
percorrem a cada noite um logradouro da cidade, encerra-se para dar inicio a lesta do
padroeiro,nove dias antes da data principal, sempre no dia 01 de janeiro.

Esse - ¢ um dos periodos mais movimentados em termos de celebracSes
religiosas, pois'além dos dois eventos mencionados temos ainda a comemoragdo do dia
de Nossa Senhora da Conceigdo, no dia 08, e de Santa Luzia, em 13 dezembro,
estendendo-se até depois da festa do padroeiro, quando teremos o triduo de Sdo
Sebastido, encerrado no ‘dia 20 de janeiro e que vem atingindo grande repercussio
naquele campo religioso desde a morte de Mestre Zome, a respeito da qual daremos
maiores detalhes a seguir;

Se precisassemos elaborar um calendario das mamifestagdes religosas do
Catolicismo Oficial em Quebrangulo™, além das festas acima relacionadas, incluidas no
“ciclo de natal”, destacariamos entre as principais comemoragdes a festa da pascoa,
centro da liturgia catdlica naquela comunidade; o ciclo martano, que consiste num
conjunto de celebragdes realizadas para homenagear a Virgem Maria, durante todo o
mes de margo; o ciclo Junino, celebrado em honra de trés santos do caléndz’trio litirgico;

Santo Antonio, dia 13; Sdo Jodo Batista, dia 24 e Sao Pedro, dia 29; ou seja, festas que

* Trabalho desta naturcza j& foi per nods anteriormente realizado cn comunidade do inferior da Paraiba, que
- tesultou na monografia intitulada; Manifestagies Religiosas ne Campor Um Iistuda do Rimal do Catolicismo
Popular em Monteivo/PB CI. Ulisses N RAFAEL (1989).



j& integravam o calendério tradicional de festejos religiosos da Igreja Catdlica e as quais

vieram somar-se novas devogdes, introduzidas ou resgatadas apos a chegada a cidade,
do Pe. Washington, atual paroco. Entre elas destacamos a celebragio do dia da
Imaculada Conceigdo; o culto a Virgem dos Pobres, nas primeiras quartas-feiras do
més,o dia da gl:c')ria, do Apostolado da Oragdo, na primeira sexta-feira de cade més; a
bengio do Saﬁtissimo Sacramento; e, principalmente a celebragio do dia de Sio
Sebastido, no ciia 20 de janeiro, que no quadro dessas liturgias novas, assume um
significado eépécial por representar ao mesmo tempo, o recrudescimento da Igreja
catolica e a fragmentag@o das praticas identificadas com o Catolicismo Popular, em cujo
ambito esse santo nutre-se de grande afei¢io no qual, durante muito tempo, foi festejado.

Por tal particularidade, nos deteremos com mais atengio 4 descricio da festa
organizada pf;la Igreja Catélica para homenagear esse santo, no periodo em que foi
realizada a pesquisa de campo. Antes, porém, urge apresentar alguns dos fatores que
antecederam a retomada desses festejos por parte da autoridade eclesial, que nos sdo
uteis a uma compreensdo da estrutura sobre a qual se amparam os grupos religiosos
como um todo. |

O primeiro contato com aquela comunidade, em fins de 1992, revelou-nos um
quadro religiosq de profunda estagnagdo no que se refere 4 atuagio da Igreja oficial,
causada por dois motivos basicos: a falta de um paroco que residisse no local € o estado
de desolagdo eiﬁ que se encontrava a igreja, cujo teto havia desabado por conta das
fortes chuvas ,qué cairam sobre a cidade.

A assisténcia religiosa nesse periodo ficou a cargo de dois padres de municipios
;vizinhos, Pe. Joéé Francisco e o Pe. Nascimento, que por mais de um ano se alternaram
na realizaglo das missas, que aconteciam nos fins de semana e as vezes, quinzenalmente.
Durante esse périodo as celebragdes eram realizadas, na cépe!a de Nossa Senhora do

Rosario, na de S3o Sebastido e até numa escola da cidade, o colégio cenecista Graciliano

Ramos. Antes disso, o tltimo paroco na cidade, o Pe. Olegario Araljo, havia largado a

paroquia apds 06 meses de permanéncia ali, reclamando a falta de recursos e de apoio



“ihaterial por parte da comunidade. Segundo depoimentos recolhidos de pessoas ligadas a

Igreja, as coletas realizadas com batizados e casamentos ndo oferectam as condigdes
minimas de manﬁtengio dos servigos religiosos. Tal situagdo era incompativel com o
passado de controle e monopolio religioso exercido pela Igreja Catolica no local e
resultou em fissuras profundas nos seus quadros, ja que permitiu o afastamento dos fiéis
e até o abandoﬁo de suas fileiras em favor de outros grupos concorrentes, dos quais a
Assembléia de Deus foi a que mais s¢ beneficiou, conforme veremos mais adiante.

A situagdo s6 comegou a se normalizar quando os membros mais fiéis da Igreja

se mobilizaram em prol da recuperacdo do teto e da estrutura do prédio e depois da

chegada na cidade, do Pe. Washington, cuja presenga naquele campo religioso implicara

numa série de mudangas que comega pela dinamizagdo das praticas religiosas. Em um
ano de atuagdo, esse padre recuperou o prestigio da Igreja na comunidade: delegou
responsabilidades as associagBes pias no que se refere ao trabalho de evangelizagio; além
disso intensificou as praticas proselitistas, assentadas basicamente na realizagio de
novenas, missas, procissdes € até romarias, realizadas aos domingos na zona rural; na
verdade missas e procisses, também, sé que percorrendo as casas dos devotos. Mas é
na énfase que da aos festéjos de SHo Sebastido que o Pe. Washington reafirma sua
intengio de aglﬁtinar sob sua responsabilidade o conjuntb de manifestagdes antes
promovidas pelos fiéis.

0O tridup de Sdo Sebastido, especiﬁcaménte nesse ano, aconteceu entre os dias
20 e 22 de jaﬁéiro, quando se deu o encerramento dos festejos, os quais na verdade
deveriam coincidir com o diﬁ 20, que € a data consagrada a esse santo. Modifica¢des
dessa natureza sdo comuns no local; inclusive essas alteracBes aconteciam também nas
celebragdes qilel:o Mestre Zome promovia para homenagear 0 mesmo santo tendo por

finalidade conduzir o dia principal dos festejos para o sabado, visando a uma participagio

maior da comunidade.

Sua promogdo pela Igreja Catolica é recente, mas ja integra o calendario das

manifestagdes religiosas tradicionais ha mais ou menos trinta anos ¢ ¢ fruto da devogao
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- particular de um senhor conhecido como Felinto da Silva, em cuja memoéria, inclusive,

foi celebrada a missa de encerramento dos festejos. A particularidade dessa festa reside
na propria devogfo a Sdo Sebastido, santo que entre a populagio rural sempre foi muito
solicitado por seus atributos de protetor contra as pestes. Qutra particularidade,
relacionada especificamente aqueles festejos realizados na rua do Pernambuquinho, diz
respeito a sua incorporagdo pela Igreja, transformando-os de um culto de natureza
popular em uma cerimdnia institucionalizada, {al qual as que sdo realizadas na Igreja
Matriz; razdo pelé qual descreveremos neste topico esse ritual.

Como foi dito acima, os festejos consistem na celebragiio desse santo por trés
dias, sendo o primeiro no dia 20, sexta-feira, que é o verdadeiro dia de Sio Sebastido. A
ceriménia foi dirigida pelo Pe.Washington ¢ implicou a celebragio de uma missa, cuja
liturgia em nada difere do culto publico e oficial realizado na Igreja Matriz, ou scja, o
rito constou das seguintes partes: ritos iniciais (saudagdo, ato penitencial ¢ Gloria);
liturgia da palavra (duas leituras do Antigo e do Novo Testamento, aleluia, homilia,
credo ou profissio de fé); liturgia eucaristica (oferendas, prefacio, Sanclué, Benedictus,
introdugdo a consagragdo); rito da comunhdo (pai-nosso, Agnus Dei, comuntido) e ritos
finais (oragdo e béngo final). Ap(’)s a missa, foi hastcada em frente & capcela a bandeira de
S&o Sebastido que 4li permanera até o encerramento da festa, no domingo dia 22,

'E Justamente a presenga do Padre que garante uma presenca mais efetiva dos
fiéis, sobretudo aciueles que pertencem as camadas mais privilegiadas da sociedade ¢ que
integram os principais quadros na igreja, como as zeladoras do Apostolado da Oragio ou
filhas de Maria. A outra parcela de participantes é composta pelos proprios moradores
da rua onde se localiza a capela e que ja ha alguns anos testemunham a réa!izaqﬁo desse
gvento. Para estes, a cerimdnta ndo termina apos a béngdo final, como para os demais.
Como auténticos 'devotos de S3o Sebastido, permaneceh ainda nar capela para
ago_mpanhar a saudagﬁo que ¢ feita pelos pifaros, alias, um trago remanescente das

ndvenas tradicionais,
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| ; Essé-é'a estrﬁ:tura basica da celebragdo em homenagem a Sdo Sebastido, sendo
qué no sabado a festa ganha em participagdo pelo aumento do nimero de fiéis que sdo
atraldos pnnclplalmente pela quanttdadc de entretenimentos que a festa conscgue reunir.
Ha parques de diversdes, barracas com comidas e bebidas ¢ bancas de jogos de azar, as
quais o padre faz vista grossa por constituirem um fator de peso na atragio dos
part'icipantes. Nesta segunda noite apresentou-se o pastorit, folguedo natalino que tem
sido utilizado nessa festas como mais um elemento de distragio. No domingo realiza-se
o ence&mnento dos festejos, com uma procissdo que percorre a rua do Pernambuquinho

e adjacéncias. O‘ cortejo € acompanhado por um numero pequeno de fiéis, mas entre eles

estdo presentes algumas autoridades e representantes das familias mais tradicionais.

lNeste evento a presenga masculina € mais significativa, inclusive sdo sempre os homens
»

que conduzem ? andor com a imagem de Sido Sebastido.

T

2. O Catolicismo Populﬁr (igrejas fora da Igreja)

+

‘- Como foi dito acima, por participagdo popular no catolicismo, compreendemos
todas as praticas religiosas conduzidas pelos ficis ¢ que ndo implicam, necessariamente,
um tipo de catoiicismo popular, aqui definido a partir de dois clementos essenciais: por
um. _lado,l seu f'_caréter autdnomo, ou seja, independente da mediagio de agentes
instituci_onais e',' portanto, produto da atividade andnima e coletiva; e, por outro, o
contr_apdntlo'qt{le faz com essa mesma rcligido oficial, a partir da qual ¢ definida.
Portanto, na concepgdo por nds adotada, o catolicismo popular seria o “Conjunto de
representag:ﬁes e praticas religiosas autoproduzidas pelas classes subalternas, usando o
codigo (io cat_éiicismo oficial. Isso significa que o catolicismo popular incorpora

elememos do catolicismo oficial - os significantes - mas lhes da uma significagio propria,

e
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que pode inclusive, opor-se & significagdo que lhes ¢ oficialmente atribuida pelos
especialistas™’ . !

Essa sxtuaq:ao aparentemente contraditoria, de autonomia e de heteronomia
entre estas duas categorlas de produgio religiosa, talvez justifique nosso desejo
entusmstlco de a todo momento, tratarmos do Catolicismo Popular, quando o tema em
pauta ainda era a rehglao oficial. Alids, custou-nos muito assimilar a idéia de praticas

rqllglpsas 1nstitucionalizadas, das quais a participagdo popular estivesse totalmente
afastada. Ponanta, "a deixa de Ribeiro de Oliveira, segundo o qual uma definigio
sociologica do’ Catolicismo Popular s6 poderia ser obtida se considerarmos sua relagdo
~com o Catolicismo ndo-popular, acrescentariamos que © mverso também ¢ verdade,
afinal, as prética's'oﬁciais, apesar de resultarem da atividade de especialistas, estio
voltadas bara 0 atendimento da demanda dos fiéis.
st
E Justamente na relagdo entre esses dois dominios da produgdo religiosa - o
oficial e o popular -, em que estamos interessados aqui, considerando que, de tal
relacxonamento resultam niveis distintos de produgdo do sagrado: um deles aparece no
interior da propria Igreja Catolica e que pode se dar, tanto sob os auspicios dessa
qorigregaqﬁo, copﬁflﬁdindo-se com os proprios cultos oficiais, como resultar da atuagio
de integrantes déssgl teligido, sem que o controle e vigilincia da autoridade eclesiastica se
e>.<erg:a; dutrq dorﬂinio, resulta da dfuac;ﬁo de grupos populares situados & margem da
igreja dominante, distinguindo~se, portanto, dos niveis de produgio do sagrado vistos até
aqui por apresentar—Se como um desafio &s praticas institucionais.
| Mas alem da produgido do sagrado que, como vimos se da dentro e fora da
Igreja Catollca, sendo crucial nas duas situagdes a atuagiio popular, é necessario
con51derarmos tambem dois momentos essenciais da relacdo que em Quebrangulo se
estabeleceu entre essa instituigdo e os cultos identificados com o Catolicismo Popular: O

pnmeirp deles, mafcado por uma situagdo de controle e dominio por parte da autoridade

.:: 'L"T'

37 0 uso do termo “Caloh(nsmo Popular”, tem como basc as conlribuigtics de Ribeiro de Oliveira. Op. cit. (n.25).
p 1'77 -
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eclesiastica sobfe, as praticas popuiares, que a ela submete suas praticas; ¢ o segundo,
caracterizadc')' por,uma certa liberdade de cultos que escapa ao controle eclesial e que,
sobre certos aspectos, consistiu num esbogo de reagdo a esta. Nio concebemos esses
dois momentos de modo continuo; € certo que o controle que ¢ exercido pela Igreja
Catolica, mesmo .nﬁo sendo anterior as praticas populares, quando aparece é exercido
sobre estas deéjmo)do mais efetivo e por um longo periodo, mas nio possibilita o seu
desaparecimento;l'f_muito pelo contrario, a resisténcia, que ¢ apresentada por esse
catolicisﬁo popular, servira de suporte para que ambas se mantenham naquele quadro
religioso.

. Antes disso, porém, convém tecermos ainda outras consideragdes de ordem
tedrico-conceitual. As representagdes religiosas refletem diretamente situagdes sociais
conc.ret‘as, ou como afirma Ribeiro de Oliveira, “as representagdes religiosas devem ser
encaradas comfcj> crengaé por meio das quais a experiéncia concreta de um grupo ¢
representada como uma experiéncia dotada de sentido™ . As relagdes que os individuos
estabelecem enfre si e com os grupos dominantes se refletem nas representagdes que
fazem do sagraao, € no seu vinculo com ¢ste, ou sgja, a tendéncia dos fiéis é reproduzir,
no contato comlo sagrado, as relagdes sociais que estabelecem no cotidiano.

Procurando situar essas manifestagdes religiosas no contexto onde elas mesmas
aclzonteéem, vemos que Quebrangulo detém as condigdes basicas a propagacdo dessas
praticas populares. Apesar de localizado numa area de transiio, s6 bem recentemente
'_esse municipio"teve a sua area demografica ocupada a contento, o qﬁe explica a
c(:)nsen_rlaqﬁo ali de varios tragos da cultura agraria, caracterizada entre outras coisas,
plelo.processo rﬁﬁimentar de trabalho na pequena lavoura de subsisténcia; relagdes de
produgdo orientadas pela subordinagio de camponescs aos proprictarios da terra;
rﬁsticidade de 60_§tumes ¢ habitos; apego as tradigOes e uma relagdo com o sagrado que

reproduz a dominagdo pessoal que enfrentam no plano das relagdes concretas com os

ST
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proprietarios da.terra. Esse contexto de atraso, que marcou a formagao do municipio e
que de certo mpdo se mantém inalterado até hoje, contribuiu para que as representagoes
e praticas rélligiosas acontecessem de maneira mais espontinea. Concordamos com a
idéia de qué na zona rural essas tradigdes se sustentam por mais tempo € em
Quebrangulo,., _Ipielas caracteristicas anteriormente ilustradas, ndoc ¢é dificll detectar
caracteristicag de uma sociedade agraria.

A afuéc}ﬁo, da Igreja no municipio é outro elemento de peso na explicagdo
dessas préticasrl populares. Registros historicos demonstraram que, desde a criagdo da
freguesia sob a invocagio do Senhor Bom Jesus dos Pobres, que coincidiu com a
ﬁindagﬁo da Igreja Matriz pelo Padre Caetano de Messina, até bem pouco tempo atras,
em nenhum ;;nomento desses quase 140 anos de existéncia a pardquia ficou privada de
assisténcia re}igiosa, a ndo ser nos trés anos anteriores & chegada do atual paroco,
quando a'cému_nidrade.catélica enfrentou momentos de desolagao. Contudo, estamos
convencidos}d.e que a presenga ativa dessa autoridade eclesiastica, apesar de implicar

maior controle dos cultos religiosos, tanto na cidade como na zona rural, ndo € garantia

de redugio ou mesmo de desaparecimento dos cultos de natureza popular, muitos dos

quais, inclusive, promovidos pelas proprias familias tradicionais.

Some-se a isso o fato de que em Quebrangulo, como vimos no capitulo
anteﬁor, frequentemente as relagdes sociais estdo marcadas por situagdes de dependéncia
e subserviéricia de uma maioria politica e economicamente subalterna a uma restrita
classe de patrdes. Nestas circunstancias, a tendéncia ¢ uma reprodugdo, no plano
metafisico, das relagdes concretas de dominagfio enfrentadas: “as relagdes de alianga
entre o devoto e o santo sio o resultado do trabalho do imaginario sobre a realidade das
relacdes sodiais de dominagdo pessoal. Assim como o camponés se submete ao senhor,

I

que cle representa como seu aliado e protetor, também se submente ao santo protetor do

Ly17739
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Temos aqui, entdo, um conjunto de fatores que, associados, explicam nio
. 1

apenas o aparecimento de praticas e representagdes religiosas identificadas como
Catolicismo popular, mas a estrutura do campo religioso como um todo. Por enquanto,

nos deteremos apenas sobre as manifestages religiosas de cunho popular.

a) O Beato Franciscano e a Vila de Sio Francisco™
it

N i

Até hbjé o fendmeno religioso de maior repercussio em Quebrangulo, em
termos de participagio popular e resisténcia a Igreja Oficial, foi o movimento de
lideranga leiga c[ue se formou no lugarejo de nome Vila Sdo Francisco, assim
df;nominado pelo-” seu lider o Sr. Antonio Fernandes de Amorim, conhecido no lugar por
Beato Franciscapq, qué reuniu em torno de sua pessoa um séquito formado em sua
grande maioria por pequenos agricultores destituidos de suas terras e confiantes na
promessa d_e redéng:ﬁo feita por este lider,

Dentretos, aspectos mais marcantes detectados no contexto sociologico de
Quebrangulo capzizes de explicar o aparecimento desse movimento, mencionariamos a
superproducio mpndial de algoddo ocorrida entre os anos 1936/37 que repercute
negativamente r_16 Brasil, que se vé incapacitado de competir com os Estados Unidos,
detentores de 60% dessa produgdo. Os efeitos desses acontecimentos sobre Quebrangulo
sdo tenebrosos. Nesse periodo, conforme foi dito anteriormente, assistiremos a
instalagio de empresas multinacionais como a Sociedade Algodoeira do Nordeste do
Brasil (SANBRA) e a Anderson Clayton que passam a monopolizar toda a atividade
produtiva, apo.dlerando-sé das fazendas e maquinas de descarogar o
a]godﬁo(bolandeirﬁs), provocando a desapropriagio gradual das pequenas propriedades ¢

os constantes fluxos migratorios, muitas vezes restritos a propria regido do sertdo.

o Todas as mformag:oes aqui contidas sobre o csse fendmeno foram obtidas de uma anica lonu, Jos¢ Maria
'IENC)RIO Samos Beatas e Fandticos em Alagoas.
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0 reﬂéicd desses acontecimentos no campo religioso comega a se fazer sentir
em 1938 com a chegada a esse vilarejo, situado entre os municipios de Quebrangulo e
Pau]o Jacinto, do Beato Franciscano e seus seguidores, os quais ja o acompanhavam em
suas peregrmac;c’aes por outros municipios. Trata-se de antigos agregados, moradores,
| ,
arrendatarios, meeiros e pequenos proprietarios atingidos pela crise econdmica e pela
instaurag:ﬁo do capitalismo agrario, que vem pdr termo as relagdes sociais de produgio

pautadas na dommag:ao pessoal e em lagos de generosidade, Na analise que faz dos
movimentos camponeses de. protesto social, Ribeiro de Oliveira afirma; “é a
transformacio das relacdes sociais de produgdo que determina a transformagio da
produgdo religiosa, a qual deixa de ser legitimadora para tornar-sc¢ contestadora da
ordem social”‘f‘_f. Assim sendo, o que esses camponeses buscavam nas missées populares
prdmovidas p:élo_' Beato era a cura ¢ alivio para suas afliges, obtida através das
ﬁromessas de?rg:compensas eternas feitas pelo lider a quem se dispusesse levar uma vida
justa e piedosqu.‘ Até ser morto em 1954, o Beato Franciscano realizou no local obras de
carxdade mlsencordla ‘devoc3o e peniléncia, inclusive promovendo acontecimentos
extraordmanos atestados por seus seguidores como verdadeiros milagres. Rapidamente
sua fama se espalha nas cercanias, aumentando 51gniﬂcativame11te o afluxo de fidis que
em pouco tempo elegem o lugar como santuario privilegiado e objeto de peregrinacdes e
romarias.

A recérisfituig:ﬁo desse fendmeno religioso pode ser feita acompanhando a
ti'ajet(’)ria desse lfder, cuja formagio esteve envolta em circunstincias muito especiais.
Sua mie falecera?durante uma viagem de peregrinagdo ao Juazeiro do Norte, tendo a
crianga ficado aoé,.cuidados do proprio Padre Cicero, que o internou no convento das
éhagas em Carﬁdé; tendo passado ainda pelo convento da Penha em Recife, de onde saiu

com 28 anos de idade, por problemas de saide. Esteve ainda no convento de Sio

Francisco na Bahia, o qual abandonou depois que a apari¢io do falecido Padre Daniel

“ Op. Cit. (n. 25). p. 2661267,
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Bezerra da Costa the solicitou a construcdo de uma igreja consagrada a Santa Terezenha

no municipio al;goano de Batalha. Tempos depois essa solicitagdo seria atendida.
I‘ Uma (’:Q'nstanté na viaa desse lider, eram os problemas decorrentes de sua
ci:abilidade ﬁsiczi'é mental. Desde crianga fora poupado de esfor¢os mentais pelo seu pai,
(]ll..le acreditava‘-qﬁe' o exercicio de instrug¢do debilitaria ainda mais sua mente. Ainda na
iﬂfﬁncia ouvia vdées misteriosas € comunicava-se com espiritos invisiveis. Ja nessa época
,e.r"a acometido de agudos ataques de melancolia, acrescidos mais tarde por uma
iﬂ;explicél\}el miségiﬁia qué ele reforgava com uma vida de ascese, disciplina ¢ peniténcias
‘iﬁltensas. Ja com.40 anos € acometido de uma ceguelra progressiva, cuja causa hunca
chegou a ser descoberta pelos médicos com quem estava se tratando.

A cdﬁ.\.fivénc'ia prolongada em seminarios dotou-lhe de um conhecimento
teol(')gic;o que cléle_'.canaliza a seu favor para atrair mais e mais fiéis. Até chegar a
Quebrangulo, 0 beato percorrera outros municipios alagoanos pregando, curando,
rezéndo, aconsélhzi_ndo e reunindo gente para a realizagio de obras de misericordia,
como é'constrqéﬁq de igrejas e, mais tarde, até de um orfanato, na Vila Sdo Francisco.
Em seus serrﬁééé. ele falava de pecado, castigo, arrependifnento e perdio e sua
mensagem, calc':sida sobre o catolicismo popular tradicional atinge em | cheio os
cémponeses .qﬁé vdo chegando e engrossando as fileiras do movimento. S3o os
seguidores que o.auxiliardo na fundagfo da vila, participando também nas peregrinacdes
de misericérdié_ ‘Ie"‘devocionais que ele promovia. A principal delas foi a que ele
empreendeu com_fiestino ao municipio alagoano de Batalha para ali construir a igreja
consagfada a Sa‘nfa Terezinha. Depoimentos recolhidos junto aos devotos presentes
aquela ocasido rjef;élam ter acontecido ali mais um dos seus prodigios: “Quando Antonio
foi da Vila para rEé.talha, colocar o cruzeiro, la, a cruz era muito pesada e ele ficou

deitado no cruzeiro e ele ficou mais Jeve que nem uma pena™*?

1

q.

PO , o ) _ . .
- Depoimento recolhido. pelo prof. José Maria Tendrio em pesquisa realizada sobre o tema cm 1976, (cf, op. cit.

[n40].p. 136) .-
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A fé@i}idade com que o Franciscano reunia, em pouco tempo, tanta gente
“disposta a o_ux@ir,.‘SuaS‘ pregagdes e conselhos, de imediato chamava a atengdo das
autoridades eciesiésticas e civis, causando inquietacdo entre elas, que. rapidamente
tomavam prqvidéncias expressas para impedir a propagacdo dessas aglomeragdes,
pcasionando assim, a intervengdo policial, sob ordens expressas dos chefes politicos, os
- quais justiﬁca\(;h?.m sua atitude autoritaria alegando “subversio da ordem publica”. A
%igreja Oficial. t‘ambéni nio se fez de rogada, atacou o quanto pdde e condenou
publicamente os cultos ali realizados, considerando-os fruto da ignorancia religiosa do
povo e obra de “fanatismo religioso”. Nos locais por que o beato passava a reacio era a
mesma: detengdo para averiguagdes, coagdo e expulsdo do local. Foi o que aconteceu em
pelo menos doié municipios alagoanos: Batalha e Palmeira dos Indios. Mas a reagio mais
radical ao movimento encetado pelo Beato Franciscano veio com a sua execug¢io
sumaria, a @qﬂdo de um chefe politico da cidade de Santana de Ipanema, onde
recentemente?élé-estivera, tendo na ocasido recomendado aos seus fieis que sufragassem
nas urnas o candidato de oposi¢io. O fato ocorreu em primeiro de agosto de 1954,
quando o prépri@ lider providenciava os ultimos preparativos para os festejos que se
realizariam para marcar a passagem do seu aniversario, 0s quais aconteceriam entre 0s
dias 12 e 15 :déquele més. Os peregrinos que estavam sendo aguardados para os
referidos festejos;. acabaram cumprindo outro encargo, o de velar ¢ corpo do seu
padrinho e acompanhar o seu funeral, ocorrido no dia seguinte.

A morte desse lider ndo arrefeceu as peregrinagdes ao local, cujo santuario,
~ mesmo tendo sido sua administragio assumida pela lgreja Catolica, mais especificamente
pelos rc!igi_osos‘, da ordem dos franciscanos e pela Congregagdo Sagrado Coragao de
Jesus, recebe ainda hoje a visita de varios romeiros, que para la se desolocam
principalmente nas primeiras sextas-feiras do més e os quais estdo mais identificados com
_o catolicismo pgp?ular.

LA
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b) O Mestre Zome e sua(s) Igreja(s)

Falamos ha pouco que o movimento encetado pelo beato Franciscano foi o que

‘maior repercussio teve em Quebrangulo, haja vista a vila de Sao Francisco que foi por

el_e fundada ter se tornado um dos principais centros de romaria da regido, atraindo até
h'pje' grandes r;qusas de fiéis ndo apenas dos localidades vizinhas, como também de
municipios préxilln'os, inclusive de outros estados. Contudo, o conjunto de manifestagdes
que fot .organiz-ado pelo mestre Zome, sobre o qual tratareimos agora, coloca-o na
condigdo de principal fendmeno de lideranga leiga do lugar por ter resistido, por mais
tempo ¢ com maioi' persisténcia, a oposi¢ao da Igreja olicial.

Para acompanharmos a historia desse fendmeno devemos nos reportar a infincia
desse llder cujo verdadelro nome era Manoel Soares de Melo™. Seu envolvimento com
a religido remqnta a uma €poca muito precoce de sua vida. Desde muito pequeno, no
sitto Lagoa do Ouro, municipio de Correntes, em Pernambuco, onde nasceu,
demonstrava interesse pelas novenas e ter¢os que a mie € o pai rezavam no més de maria
e no dia de Sio _S__ebastiﬁo. Depoimentos recolhidos da sua esposa, conhecida por Miuda,
que também efa. sua prima carnal, e de suas irmds, coincidem quanto a origem das
praticas fealizadas"peio mestre Zome. Elas concordam que o conhecimento religioso

demonstrado, ele ja o trouxera de bergo, conforme trechos das entrevistas realizadas

com €5sas pessoas.

“ 0 apelido Zome, segundo ele proprio, ¢ uma espécic de “cavilamento™, ou scja, a forma carmhosa que a avd
achou de chamé-lo, por considerd-lo bastanie desenvolvido: “J4 & grande, ja ¢ home”. 1a alounha de mestie cle

. ganhou por sua participa¢iic como organizador ¢ lider do pucrreiro, folgucdo popular muito comum em Alagoas.
Na andlise que faz ‘dos diferentes momentos do processe de aculturagiio porque teriam passado os cullos da
_]nrema Roberto Moﬂa(1977) acompanha o complexo de empréstimos tendo como referéneia a palavra “mestre”,
:'que na citagio de Mario deAndrade esté associado & fig ipura dos meédicos, que em Portugal também cram
“-conhecidos como fe1t1ce1ros ¢ mais farde, a mcsma palavra € rclacionada ao espirito que se manifesta no
inédium, numa répida alusao as influéncias do Kardecismo que a mesma jurema havia sofrido.

i
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LICA(irmd): Derne novinho, derne pequeno, ... foi do nascimento dele(...). cle ndo
aprendeu nada com ninguém. Iide cra wmn sabida, vin? Hum.. ninguém falasse dele
ndo. Eu sei, que quando ele era novinho, assim frangotinho...ai mde, varrendo o
terreiro, assim, a gente morando no sitio. Ele achou uma... ndo tem, esses... os
rosdario ndo tem uma medalhazinha, ndo tem? Iisses como essas nmulher gue tem
rosario, de rezar, ndo tem? Ele achou uma medalhazinha na ferra. Entéo ele pegou a
medalhazinha ai, alimpou com a camisa, ai pediu wna caixa de fosco a mde, pra
Jazer um.. um aratorim(sic), ndo sabe? ai mde den ¢ ele veio com agquela
medalhazinha ali, ai quando eu rezava mais ele, ele pequenininho ¢ eu tombém. Ai cle
Jfoi crescendo, foi crescendo, ai que quando ele tava rapazinho, ele era loiceiro...ele
era loicero... Pronto, ai ele foi crescendo e afras de fazer festa de santo... Essas festas
de zabumba que o povo faz, que nem essas novena que ele rezava na igrefa. Ira isso
que ele queria fazer.

MIUDA(esposa): Ele era uma pessoa gue gostava muito dos santo, quando a mdce
dele ia rezar, que ela rezava o fer¢o no més de maio, rezava o fergo pra Sdo
Sebastido, ele era de uma bandinha dela. Sabia rezar também, nesse tempo era guem
tiravd os tergo dali, fazia até pratica que nem padre.

K

IRACIfirmd): Quando ele era bem pequenininho. de brago, wna crianca guando Id
sabido, de brago, assim, ele chorava pra minha mée ir assistir novena, assim, de
santo, né? que nem essa que ele fazia. niGo aquelas pequenas novenas que minha
mde ia assistir com ele, ele chorava, chorava, chorava, sem minha mée saber o que
ele queria; que quando ele comegon a falar, a criancinha muito pequena, ele pedia,
na fala dele, ele pedia uma bandeira. Que sempre o povo levanta uma bandeira, né?
Ele pedia uma bandeira. Resultado, quando cle era nmito crianga, a assim...crianga
de 03, 04,05 anos, ele festejava qualquer pedra Ali fora, qualquer coisa, dizendo que
era um santo. K quando ele tinha, assim, uma idade de seus 10, 12 anos, ndo sci, ele
achou um santo pequeno, um sanfo ¢ justamente esse santo era Sdo Schastidio. O
santo ele achou um, wma foto, wma foto de Séo Sebastido ¢ foi ali que ele comegon a
Jestejar aquele santo. Como uma crianga, ele comegon a festejar. Crescenda rapaz
ele rezava tergo dentro de casa. If a vida dele jé nascen, assim, pra lutar com santo.

Portanto, ¢ ainda na adolescéncia que 0 mestre Zome assume o encargo de dar
continuidade aos festejos em homenagem a esse santo que, para ele, era o Gnico que
merecia uma homenagem deste tipo: ZOME: “so ele estava no meu amor, no meu

agrado(...) patroflo da minha vida, o meu predileto”.
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Foi o} qiuei declarou na primeira entrevista que realizamos com ele. Quando a
familia se muda péra Quebrangq!o ele continua realizando as novenas de Sdo Sebastido
em sua casa e atraindo um namero cada vez maior de ficis, razdo pela qual toma a
ciecisio de construir a capela em homenagem a esse santo:ZOME: “Isto era uma ideinha;

ndo recebeu ordem, somente ajuda de Deus™.

Ele mesmo fez os tijolos € em um ano construiu a [greja. Na verdade uma
capela de pmporgoes modestas, mas com capacidade para abrigar um nOmero
consuderavel de ﬁels, sobretudo se levarmos em conta outras capelas da cidade dedicadas
ao catolicismo popular. E nesse periodo que a reagiio as cerimonias por ele p:'0111ovidas
comegam a despontar, vindo, segundo o proprio Zome, “dos grandes da cidade ¢ o tal
do padre”, na época, o Padre Moisés"

Vale salientar que antes disso o mestre Zome ja havia fundado o terreiro de
u-mbanda,‘ “Palicio do Rei Obaluaé”, entidade que na tradigdo catolica corresponde ao
mllesmo Sdo Sebastido. Por tais praticas, as quais daremos atengdo pormenorizada em
ﬁomento oportuno, aquele lider ja enfrentara sérias represalias, tendo inclusive sido

]

chamado vérias -vezes a delegacia, onde era advertido ¢ intimado a abandona-las:
ANITA(irma): “Ele contava que sofria muita delegacia também. I, naquela época era
ﬁemais, ele soﬁ'eu muita vergonha. Quantas vezes que o delegado chamava: ‘Moleque
sem-vergonha’(...) . E ele calado”.

Quandro, porém, a con'strug:.éio da capela ¢ concluida, essa perscouicdo se
intensifica. O Pe. Moisés havia sido convidado para celebrar a missa de inauguracio da
gapela e conseﬁﬁéntefnente consagrar aqucle templo, diantc de sua recusa, o mestre
Zome, além de ;:éntinuar celebrando as novenas e rezando os tergos, como ja o fazia ha
aﬁos, assume também a tarefa de distruibuir alguns sacramentos como batizados de

“anjinhos” e os santos dleos.

S O Pe. Moisés foi um dos parocos que por mais lempo atuoi em Quebranguto, de 1933 a 1963, juslamenle wma

ddS ¢pocas mais SIgmﬁcallvas na explicagiio de alguns falos religiosos por nos considerados na atualidade.
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A]gurﬁasl das festas por ele organizadas, entre as quais destacamos as novenas
do més de maio i(flue se estendiam por mais treze dias, a fim de alcangar o dia de Santo
Antonio, comelpqrado em 13 de junho e a Festa de S3o Sebastido, padroeiro da capela e
.éanto de sua devogio, eram mais concorridas do que as que eram promovidas pela Igreja
Catolica. Tiver‘r‘glc;:(s' oportunidade de acompanhar, em 1993, a tltima festa em homenagem
a este santo, q'{ganizada por mestre Zome, que durante algum tempo foi o principal
evento do calené%irio religioso daquela comunidade.

.Normalfnente as novenas em homenagem a Sdo Sebastido que eram promovidas
pelo mestre Zome, nem sempre obedeciam a um cronograma formal, que estabelece o
dia 20 de janeiro como a data de comemoragfio desse santo e no qual os festejos devem
serlgngefrados..;Nos festejos que acompanhamos, por exemplo, o inicio das novenas
acqntecéu no dla 18, estendendo-se até o dia 26, cujo ponto alto se deu no dia 23,
just;imente um fsébado, que € o dia da semana em que os fi¢is tém maior disponibilidade
de ‘t:émpo para participar, comparecem assim ein maior nimero.

Contuao, os preparativos dos festejos, muitas vezes, comegavam a ser
providenciados com varios meses de antecedéncia. E o caso, por exemplo, da preparagio
do guerreiro, folguedo popular tipicamente alagoano, que em épocas passadas, quando
0s festejos primaffé'm pela abundancia e esplendor, fazia parte da programagio principal,
jﬁnta_ménte com a realizagdo do bingo e do leildo, além da cavalhéda, outro tipo de
fplguedo que consiste numa espécie de torneio originario da aristocracia medieval,

" Todos aconteciar}\ no dia posterior a data principal dos festejos em homenagem ao santo
pédr_oeiro, ourséja, sempre aos domingos. Nessa época, a apresentagio do guerreiro
comegava no més de setembro ¢ se estendia para além do natal, indo até o encerramento
dl_a festa de Sio TVVSIebastiiio. Nas duas 0ltimas festas promovidas pelo mestre Zome o
guerreiror ndo .m_ais se apresentara. Segundo depoimentos de pessoas proximas, as
Si;iﬁ_cl_lldaaes efnE -angariar fundos pard a confecgio das pecas, comprometeram

‘consideravelmente a apresentagio do mesmo.

i
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Preocupado em assegurar o interesse ue seu grupo despertava na comunidade,

0 mestre Zome se encarregava de cuidar, ele mesmo, da confeccgio dos trajes, ricamente

enfeitados com espelhos, fitas, contas de aljofar e bolas de natal. A indumentaria

completa compunha-se essencialmente de guarda-peitos, calgdes, mantos e,

principalmente, os chapéus, em forma de diademas, coroas e igrejas: “So o chapeuzinho

ele trabalhava mais de més, so pra fazer um chapéu. Era esse homem a pintar. Tudo

iluminadozinho...”. (Esse é o depoimento de um de seus familiares, refor¢ado pelos que
se seguem):

ANITA: Quando ele morreu, ficou um chapén comegado, ji ia em cinco meses, s6 de

enfeite. Ele ndo chegou nem a ferminar esse chapéu. IX ele dizendo, guando a Selma

(sua Sobrinha) tava la, ele foi e disse. "0 Séu. tu ainda acredita que eu possa

cantar? Vou vé se esse meu folego ainda da”. Al comegon uma peca, wma pega de

guerreiro: “lisse ano ndo ougo, nem digo, mais levo comigo segredo guardado”. Ai

cantou s¢ até aqui, o folego nio deu pra cantar mais. Dew tempo cle dizer isso,

“Posso cantar mais ndo”. Quando foi no ouiro..., de manhd ele morreu. Isso foi cedo
da tarde. Quando foi de manhd, antes do dia amanhecer ele morreu.
%

Mesmo sem ter stdo o pioneiro na promogio desse folguedo em Qﬁebrangufo,
tallcomo nos cultos afro-brasileiros, por seu envolvimento com o mesmo & que aquele
lider adquiriu a" alcunha de mestre e com a qual ganhou notoriedade na regifio, por
enfrentar desafios &de outros mestres de guerreiro, sem nunca ter sido derrotado.
Desembenho semelhante & frente de um guerreiro em Quebrangulo, sé o de um outro
m_estre- local, conhecido como Sabola, embora este tenha interropido muito
precocemente sua participagio no folguedo:

ULISSES(ex-Mateus e contra-mesire): Ai quando Zome cantava, quando ele agarrava

outro mestre de fora, ai metia-lhe o coro. Qs mestre ndo aguentava nde, eram poucos

que vinha pra tirar Zome aqui. Ai quando ele tava danado éle tirava uma pega,metia

xangé dentro, metia tudo e dava o diacho. dava certofrisos). No fim tudo dava certo.
Ele tirava assim, a pega:




72

BB

i

“Eu vou mudar, vou mudar,

Vou mudar meu guerreiro pra xangé.
Vou mudar, vou mudar,

Vou mudar, meu guerreiro pra xango.
Galo preto arrupiado,

Cum azeite de dendé,

La no meio da encruzilhada

Tem macumba pra vocé”.

Alids, sobre essa ligagio entre o guerreiro e os cultos afro-brasileiros, que €

mencionada em varias entrevistas, reportar-nos-emos ainda com mais vagar adiante; por

-enquanto importa ressaltar o significado desse folguedo no conjunto da festa. Apesar de

ndo aparecer mais com a mesma frequéncia nessas festas religiosas sob a
responsabilidade dos leigos, o folguedo continua sendo motivo de associagio dos cultos
afro—br_asileirosj com manifestagcdes foicloricas. Estamos convencidos de que, em
Qu%:braﬁgu]o, _:essa, apreciagdo € decorrente dessa profusdo de manifestagdes e
representag:éeé:?rgligiosas e populares que, no caso do mestre Zome, eram concebidas,
digeridas e expressas em meio a um ecletismo impensavel. Um dos depoimentos

recolhidos revelam o modo como tais praticas eram assimiladas pela populacio:

NAZARE: entdo o Mestre Zome cra uma pessoa nossa, assim de conversa, entdo eu
sempre encarei aquilo como um folclore, néio como uma religido, cu pessoalmente,
encarava -como um folclore . Iles todos assim, com aquelas ronpas e dangavam,
passavam’ até alta noite, aquelas, cles faziam a bebida e  chamavam
xeque...xeque...xequeté.. . xequele... ”.

Portanté, no exame que ¢ feito por membros da comunidade sobre os cultos
religiosos, tra.ns;par.ece um certo desdém por esses, inclusive entre seus proprios
participes, aval_izli‘gﬁo esta que é compartilhada pelo mestre Zome, para quem, alids, o
catolicismo erall_g‘a unica religido”. Mesmo considerando o “terreiro” como religifo,

motivo pelo qual o cadastrou na Federagdo dos Cultos Africanos de Alagoas, para cle a
{unica religido verdadeira continuava sendo a catolica. A recorréncia de opinides dessa

natureza nos ‘revela, por um lado, a auséncia quase total de legitimidade dessas

2
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gelebra(;t")es e,:pqr outro, a transitoriedade que o catolicismo possibilita, na medi‘da em
qﬁe, mesmo estando nos locais alternativos de celebragdo e até compartithando de
préaticas religiosz;s “marginais”, .é em caso de antagonismos de doutrinas, nio mmplicava
numa nega¢do dos principios oficiais, nem tampouco da autoridade eclesiastica. Alids,

para esta, a existéncia de manifestagdes religiosas, acontecendo & sua revelia, sO ¢

~motivo de preocupacgio na medida em que a autonomma Catolica € posta em cheque ou

quando se observa uma usurpagio daquilo que ela considera de sua propriedade, no caso
os ritos e cerimdnia religiosa. Quando isso ndo se observa, a igreja faz vista grossa

aquelas manifestagGes, atitude que € interpretada pelos fidis como permissio:

L LICA: Eu néo sou contra, né, mas também mmea...dancei. Ndo. Porgue Deus néo
quer queé eu va. Eu seio, que cu ndo tenho.. cu ndo ienho aguelas...aqueles prazer. n
ndo tenho ndo. Eu assisto, eu como das comida deles.. Nem cu nem, pem  mens

fitho.

HERMINIA: Cada qual tem scu gosto, mas en hunca... dizia nada, ndo; tombém
nunca, nunca, fii contra essas coisas ndo. lin gosto de tndo: ew gosto de espiritismo,
eu gosto da igreja dos crente... Tem dia quando cu olho, passo ¢ olho. Nio vivo por
vida, mas olho em tudolu nem falo de espiritista ¢ nem falo da lei da crente De jeito
nenhum. Eu ndo falo de ninguém Ii reliido...agora que cu tenho o minha religido,
sou catdlica.

Dando prosseguimento as consideragdes acerca dos preparativos para os
festejos de S&o Sebastido, desta feita nos reportaremos a produgdo de fogos de artificio
que, além de derhandar também um tempo assaz prolongado em sua confecgio, garante
parte do brilhan;ismo da festa. Alias, fo1 sua destreza na execugfio desse oficio que
garantiu ao mésjc‘re Zome sua sobrevivéncia durante um bom tempo, tornado-se assim,
seu principal me}io de subsisténcia, a0 mesmo tempo que lhe acarretou uma série de
;)roblemas de sﬁﬁde que o acompanharam até o fim da vida, conforme depoimentos de

e Bl
parentes proximos:. -
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IRACI(irmd): Agora a respeito, mas ele ndo..., nédo caminhar, nunca divertiv. Quando
vocés tiveram aqui, ele ja tinha algum problema, assim, no andar, né? néo era isso?
Entdo, a respeito da saiide dele, ndo andar direito, mais, foi pruque toda a vida dele
Jfoi sentado, né? no trabalho de fogos. Foi ai que o sangue néo teve circulagdo direito
e deu pobrema nos nervos e ele ficou assim, sem caminhar direito.

ANTONIQ(cunhado): Pois en ache aguela inchagdo nos pés dele, aquele problema

dele, foi dele vevé o tempo todo sentado. Depois que ele foi operado, nos dava ja

aconselho a ele, ele: “Oxe...”, depois de 05 més mais ou menos, 02 més ele ja tava

sentado no chdo frio de pélva, fazendo fogucte. as menina reclamando: “Oi, Aniénio,

num sinto mais nada”. Mas deixe que a operagdo tava nova ainda. Sentado naquele

chdo frio, frio de polva, né? As vez tem inté visia pra reformar. Sentado naquele chio
.. frio de polva. Queria morrer de... de malcita. O sangue nas perna, tudo fechando.

ANITA(irmd): Ele tinha...o problema dele era mal de circulagdo. Ele nédo caminhava
muito. Por causa que ele vivia todo tempo sentado. Todoe tempo. Quase a vida toda
dele inteira foi sentado, fazendo fogos. Aqucle cheiro de enxofre. £ dali ele 50
levantava mesmo pra fazer algum trabatho espirita também. Voltava a sentar no
mesmo canto. Sdo anos e ano e anos. aié que chegon a idade e projudicou(sic).

E, p(lﬁrl fim, ainda na etapa dos preparativos, temos a coleta das “esmolas do
santo”, o que era feito com algumas semanas de antecedéncia, na cidade e na zona rural
,& €M cuja empreitada o mestre Zome enfrentou a resisténcia e o escarnio de parte da
populagio, sobretudo nos ﬁltimos anos, quando escasseou consideravalmente a ajuda
due era prestada pelos devotos do santo. Ainda assim, no dia dos festejos principais as
doagﬁes feitas eram- reunidas, geralmente produtos agricolas, que mais tarde seriam
levados a leildo ou colocados a prémio no bingo. O dinheiro conseguido era usado para
paga.r 0 “zaburhbeiro”“s, presenga imprescindivel em festas dessa natureza; para a
decoragio, cor:nposta basicamente de bandeirolas estendidas no trecho da rua onde se
localiza a igreja; e iluminagio da festa, obtida de uma gambiarra que, pelo menos nesse
l'llﬁmo ano, ficou por conta da “generosidade” de em candidato que pleiteava uma
cadeira na cdmara dos vereadores da cidade.

Uma vez tomadas todas as providéncias necessarias, os festejos finalmente

_serdo iniciados. A chegada da banda de pifanos a cidade marca o inicio das atividades

4

5 . . - o . ;
& com essa desighagio que so conhecidos no local os tocadares de pifano.
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festivas. Na ocasié”m ¢ realizada uma procissdo que conduz a imagem do santo pela rua
cgntenério, conheg:i_da no local como “o beco”, e termina com o hasteamento, em um
mastro cravado em frente a capela, da bandeira de Sdo Sebastiio que havia sido
cqnduiida por afgpns jovens durante a procissdo. O cortejo consiste em duas fileiras que
ladeiam a image@. A frente desta, como que “anunciando” o santo, segue o mestre
Zome. A frequénrcia nesses cultos externos € mais restrita, talvez até por conta do
horario, uma vez (iue eles acontecem em pleno meio-dia.

| No priﬁcipal dia da festa, geralmente marcado, como ja dissemos, para cair num
sabado, as comemoragdes tém inicio logo cedo: as 6:00 horas da manha ¢ ofertada ao
santo uma salva de fogos, que consiste na queima de mais de 150 rojdes, duas duzias de
bombas, além da queima de alguns arranjos pirotécnicos, todos confeccionados pelo
proprio \Zome ¢ seus auxiliares. A banda de pifanos se apresenta tocando benditos

durante toda queima de fogo, enquanto um dos ajudantes toca o sino da capela. O

estampido das' 'b.o,mbas também serve como anincio dos festejos que mais tarde
acontecerdo naQue]e local.l Alguns dos primeiros feirantes oriundos da zona rural, de
pg.s_sdgem pelo iocg], interrompem por momentos a caminhada para apreciar a queima
dos fogos ou mesmo soltar alguns rojdes para homenagear o padroeiro que entre os
camponeses sempre nutriu-se de grande devogio.

‘Essa qggima de fogos, como os festejos de um modo geral, coﬁﬁguram-se
dentro daquilo que Ribeiro de Oliveira chamou de “modo de alianga™ para se referir aos
dois tipos de cultos dentro do catolicismo popular. O outro seria 0 modo contratual,
segundo o qual, p;';lra cumprir divida assumida com o santo, o {iel paga a promessa ou
realiza ﬁovenas. No Caso do mestre Zome, como o que esta em jogo ndo ¢ uma graga
especifica e sim f‘ﬁma relagdo de devogdo e protegdo”, o compromisso assumido deve
se;_r cumprido com regularidade, periodicidade e “independente de imediata prote¢do™:

“O devoto pratica o culto para agradar seu santo ¢ ndo para pagar promessas ou pedir
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fa.vores. Presta culto porque ¢ obrigagdo sua, como devoto, cultuar seu santo de

devogdo™. ,

O ponto alto da festa, contudo, so acontece a noite, com a celebragdo da
-r.xovena. Antes disso, porém, as 18:00 horas, temos outra queima de fogos, novamente ao
som da banda de pifanos e dos repiques do sino da capela. A movimentagdo a partir
desse moment-o: éomeg:a a crescer nas imediagdes da Igreja, provocada principaimente
pelos proprietér?bs de pequenas barracas que instalam seus pontos comerciéis. Trata-se
He barracas dé daces, comidas, quinquilharias e jogos de azar.

A ceri‘-n‘u'")nia principal, tal como aconteceu nos dias anteriores € como as que se
realizariam ainda até o término do novenario, resgata uma série de elementos do
catolicismo tradicional, entre os quais, o culto do santo é a representagdio essencial.

| S.obre‘esse aspecto merece ser feito aqui um curto paragrafo para descrevermos o
ar:nbiente da capela.

Com'(; ja dissemos, suas proporgdes, apesar de modestas, colocam essa capela
entre 0s espac,ﬁos mais privilegiados daquele campo religioso, sobretudo se considerarmos
a autonomia e independéncia com relagdo a administragéo religiosa central. Uma grande
quantidade de' imégens ornamentam o altar da capela, a grande maioria, de santos com os
quais, tanto o lider da capela como os fiéis, mantém uma relagio que dispensa a
intervéngﬁo d'é :autoridades eclesiasticas. S3o santos que cairam no dominio publico,
como Sdo Jo.sef;z protetor das colheitas, Santo Antonio, Nossa Senhora das Dores,
conhecida cor}i(; a padroeira dos romeiros e até uma imagem do Padre Cicero que, sem
ser santo, é cén';_siderado por aqueles devotos como “grande ministro de Cristo” . Além
da imagem d'es‘ée suposto santo existente na tal capela, uma réplica sua em tamanho

natural se encontra numa ermida existenle no meio da rua como que demarcando a

divisdo entre o espago catolico e o terreiro do qual trataremos a seguir.

% Op. cit. (n. 25). p. 117/118,
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A nofrréﬁémcdnsiste numa cerimonta simples composta de um conjunto de
| orac;oes entre elas o oficio de louvagao a Nossa Senhora e a Sdo Sebastido e recita¢do
do rosario, entremeadas por ladalnhas e salvas de palmas. Por fim, a banda de pifanos faz
a saudag:ao ao ?anto no altar, enquanto entoam os benditos. Mais tarde, ja na parte
externa da capela ¢ devidamente acomodados, os musicos dio continuidade a

apresentagio sendo, inclusive, motivo de grande atraciio para os frequentadores da festa,

0s quais se reunem em torno da banda para apreciar melhor sua performance.
4. . T |

P

i

'O encerramento da primeira parte dos festejos se d& com outra queima de
fogos, mas para esta ocasido sdo reservadas as melhores pegas pirotécnicas que, quando
queimadas a ndite, proprorcionam um raro espetaculo de luzes vistosas, pelo qual
inclusiye a feét;a .orgz.mizada pelo mestre Zome ficou conhecida na regido. Depois de
muitos efeitos lﬁminosos, girdndolas e estopins deflagram de sibito uma estampa de Sio
Sebastido que ',_aolﬁnal da queima fica envolta de fagulhas. O espetaculo, apesar de
rgépetido todos os anos, causa muito furor entre os presentes, muitos dos quais
comparecem ao local com o objetivo exclusivo de assistir a essa queima de fogos.

Apds o encerramento dos cultos catolicos, tem inicto a festa de rua. Enquanto
uma parte dos." ﬁresentes se dispersa entre as diversas barracas de comidas, bebidas e
efitretenimentos di%tribuidas pela area que separa a capela de Sdo sebastido do “Palacio
R‘e‘i' Baluaé, outra parte dos participantes se encaminha para este, com o objetivo de
gssistir ou para d,gngar na sessao de gira que tera inicio logo mais € que se estendera até
é}ta_noite. No’ éVento especifico que estamos descrevendo, essa segunda parte da
homenaéem a'S;;io Sebastido ndo aconteceu devido a morte, poucos dias antes, de um
fitho do Mestre Zome, mas em anos anteriores era parte fundamental dos festejos e

foram registrados em video”

=
pHI

4O registro em questio foi feito pela Prof* Raguel Rocha do Departamenlo de Ciéneias Soviais da UFAL em
.+ janeiro de 1992, ¢ foi com base nesse documentirio entitulade: “Os Ollos 8o Dois Buracos™ que nos bascamos
. tnicialmente para formulannos nossas primeiras hipéieses sobre o fendmeno om questio.

TLagen s
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A guisa' de conclusdo desse topico ¢ aproveitando a deixa que a ultima

mformag:ao nos da ‘queremos esclarecel que a analise aqui realizada, inclusive os temas

'pendentes devenam estar COHtldDS num unico bloco, tal como nos ¢ sugeride pelo titulo.

QOntudo, preocupagdes de ordem metodologica e até didatica nos fizeram fragmentar as
ir;formag:(‘)es sdbre 0 mestre Zome reservando este espago as praticas religiosas por ele
encetadas 1dent!ﬁcadas como catolicismo popular € no topico seguinte, dar continuidade
ao tratamento sobre esse lider, mas incluindo-o na categoria de “Igrejas do Beco”, onde
imaginévamos éblocé—lo inicialmente. Desse modo € que encerramos o presente topico,
para dar prosseguimento a tematica em tela, no caso as manifestagdes religiosas
;ﬁrofnovidas pél;) mestre Zome, mas sob outra designacio capaz de conter, além das

informagdes pertinentes a essa lideranga, dados sobre outros grupos religiosos que coin

aquele se alternam na producio do sagrado naquele espago religioso privilegiado.

3. As Igrejas do “Beco”

Naguela rua tem de tudo... tudo o que néo presia.

o

Esse trécho do depoimento de um informante traduz muito bem a condigio de
estigma que os‘ ﬂmradores da rua Centenario enfrentam no contexto geral da cidade.
Alias, a expressdo “0 beco” nome pelo qual o logradouro € mais conhecido na cidade,
nos' remete a idéia de aviltamento, rebaixamento e desprezo de que sdo objeto também
outr'cis ruas periféricas do municipio, tais como a rua da “paia”, rua da Cachoeira”,
“tri&ngtilo”o qu?:,‘T s;egundo DaMatta, ndo tém a priori, qualquer relagdo com acidentes e
objetos topogré,ﬁéos e sim, como “regides sociais convencionais e locais” ou, na maiorira

das vezes, “pretendem sugerir segmentagio social € econdmica™™ .
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” *®que esteve concentrada grande parte de nossa atengdo

‘ls

Foi nesse “pedago
durante o trabai}}o .de campo, por se constituir aquela area, num campo religioso
privilegiado ca]?a; de aglutinar doutrinas bem antagonicas, a comegar pelas que sdo
promovidas pelo proprio mestre Zome, sobre gquem vinhamos falando ha pouco, o qual
traduz toda a dinﬁ.rlnica que marca o relacionamento entre os grupos ali existentes. O
“bet;o”, portanto, ‘,é um ponto de referéncia fundamental para a compreensio das
espécies religiosas simpatricas ali existentes e até mesmo daqueles grupos localizados em
outras Aareas, cujc;s membros mantém com o espago em questdo algum tipo de
vinculagio. |

Para fundamentar teoricamente as observacdcs feitas cm campo sobre os grupos
religiosos localizados no “beco”™ nio teriamos tanta dificuldade como no caso do
Catolicismo .oficial, dada a farta produgido etnografica existente sobre religides
consideradas “marginalizadas™ ou “periféricas”, tema que na antropologia, como ja foi
dito antes, sempre foi objeto de muita preocupagio entre nossos pesquisadores. Sobre os
cultos afro-brasileiros, por exemplo, vamos encontrar uma extensa produgio que vai da
consideragio dos mesmos em seus aspectos tradicionais até manifestagdes mais

especificas e modificadas desses grupos na atualidade. Essa atengiio especial que grande

parte dos antropologos dedicou ao tema, rendeu inGmeros classicos que aqui fazemos

mengdo apenas a guisa de consideragdo e respeito, ja que tais contribuigdes dispensam

apresentagdo, além de elas ja terem sido perquiridas e sistematizadas por estudiosos mais
idéneos para tarefas dessa natureza™ .
Entre os pioneiros, destacariamos o soberbo () Animismo Jetichista dos Negros

Bahianos de Nina Rodrigues(1935), e seus sucessores Artur Ramos(1949), que se

# Nenhum espago da cidade se ajusta de modo mais oportune i essa calegoriy, cujo significado simbolico [
cxaustivamente cxplorado por Magnani, para quem o “pedago™ se constitni “de um componente de ordem

. cspacial, a que corresponde uma determinada rede de relugdes sociats(..) o termo na realidide designa aquele
espago intermedidrio entre o privado {a casa) ¢ o piblico, onde s¢ desenvolve uma sociabilidade bisica, muis
ampla que a fundada nos lagos familiares, porém nmis densa, significaliva ¢ eslavel que as rebagdes lormais ¢
individualizadas impostas pela socicdade™(1984:137/13%).

¥ Esse rapido roteiro ¢ feito com basc nas andlises de Molta (1992) ¢ Ferretti (1995) acerca do sincrelisme afro-
brasileiro.
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debruga sobre o sincretismo, sobretudo no dominio religioso; e Edison Carneiro, com
Religides Negras(1936) e Negros Bantus(1937). Ambaos foram fortemente influenciados
pelas teorias culturalistas que por aqui chegavam através de pesquisadores norte-
americanos como Herskovitz, que a partir dos dois primeiros congressos afro-brasileiros,
desenvolve uma profunda pesquisa dessas religides, destacando-se ai Dewnses Afiicanos e
Santos Catolicos nas Crengas do Negro do Novo Mundo(1935), Donald Pierson que,
com o seu Brancos e Pretos na Bahia(1945), influencia Carneiro, mas de um relativismo
cultural muito mais proximo de Casa-Grande ¢ Scnzala(1984), do que do Departamento
de Antropologia dé. Universidade de Columbia™ . Alias, é em Gilberto Freyre também
que estard concentrada grande parte da influéncia sofrida por Artur Ramos; e, por fim,
Ruth Landes, que a pretexto de estudar relagdes raciais no Brasil, acaba se dedicando ao
estudo do matriciado nas “religides negras™ da Bahia: A Cidade das Mulheres (1967).

| Nio poderiamos deixar de fazer referéncia aqui, a Roger Bastide, outro
estrangeiro que, ndo obstante a descortesia com os pesquisadores brasileiros que tanto o
influenciaram, sobretudo, Edison Carneiro e suas idéias de pureza da meméria africana,
deu grande contribuigio ao estudo das religides afro-brasileiras. Ele, por sinal, é
considerado por alguns como o novo fundador dos estudos afro-brasileiros. Entres suas
principais obras acerca do tema destacam-se: As Religides Africanas no Brasil(1971);
Estudos Afro-Brasileiros (1973) e O Candomblé du Bahia(1978).

Mas nem s6 de grupos baianos se constituem as religides afro-brasileiras.
Inimeros estudos sobre xangd, que € o equivalente pernambucano do Candomblé da
Bahia, foram realizados em Pernambuco, como é o caso de Waldemar Valente, cujo
estudo intitulado Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro(1976) acrescenta novos dados 4
nogdo de sincretismo; René Ribeiro, que também recebeu a influéncia de Herskovitz,
sobretudo os estudos deste acerca do transe, escreveu Culios Afro-Brasileiros no

Recife(1978) e Antropologia da Religio ¢ Quiros Fxtudos(1982), e atualmente,

31 Sabre 2 influéneia da norle- americana sobre aulores nacionais, consullar, além da fonte sugerida, outro frabalho
de Motta, entitulado: “Carneiro, Ruth Landes ¢ os Candombtés Bantus™([9%4).
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Roberto Motta, responsavel por grande parte da pesquisa etnografica que hoje é
realizada sobre xangd em Pem"ambuco‘ Sua mator contribuicdo ao tema, porém, esta
contido em sua tese de titulagdo Fdjé Balé: Alguns Aspectos do Sacrificio no Xangé de
Pernambuco(1991), que retoma algumas idéias contidas em Sobrevivéncia ¢ Fontes de
Renda: Estratégias das Familias de Baixa Renda no Recife(1983) e em sua lese de
doutoramente Meat and Feast: The Xangd Religion of Recife, Brazil(1988), ¢ na qual
nos inspiramos para classificar os grupos de umbanda de Quebrangulo como “xangds
umbandizados™* .

QOutros zestu_diosos, em outros locats, pesquisam varagdes desses cultos afro-
brasileiros, como ¢ o caso da inestimavel contribuigio de Sergio Ferretti para a

compreensdo do Tambor de mina, nome pelo qual se designa no Maranhdo a religido

popular de origem africana. Sfo dois os livios que esse autor escreveu sobre o tema:

" Quercbentan de Zomadonu: Linografia do Casa dus Minas(1985) e Repensando o

Sincretismo(1995), onde procura relacionar ritos catolicos com cultos afro. Em Sergipe,
Beatriz Gois Dantas escreveu Vove Nagd ¢ Papai Branco: Usos ¢ Abisos da Africa no
Brasil(1988), onde propde uma discussdo acerca da “decantada pureza nagd” que passa
por uma construgdo intelectual responsavel pela manutengdo da dominagiio social. Em
Sao Paulo, ainda cdm relagio aos grupos tradicionais, temos a contribui¢do de Reginaldo
Prandi, que recentemente publicou Os Candomblés de Sdo Paulo: A Velha Magia na
metropole Nova(1991), que discute o processo de “africanizac;ﬁo ou reafricanizagio”,
por que tém passado as religides afro-brasileiras no contexto urbano, sobretudo os
terreiros de umbanda que tém se transformado em candomblé nagd queto.

Mas, nem s6 de grupos tradicionais se ocupam os estudiosos dos cultos afro-
brasileiros. Alids, bem pertinente a critica que ¢ feita por Yvone Velho em Guerra de

Orixas(1977) acerca da énfase exagerada que ¢ dada aos grupos considerados

%2 por “Xangd umbandizado” o prol. Roberto MOTTA(TY9E) compreende os grupos religiosos stluados erlre os

" candomblés-xangos tradicionais ¢ a sistematizagiio do cspirilismo ¢ que se caracteriza entre oulras coisas, pelos
“cultes hipo-sacrificiais™, ou scja, diminula presenga de sacrificios por conta das circunstancias <o carater
ccondmico € ecologico.
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tfaaicionais e “p'uros” no que ¢ respaldada por Patricia Birman, Feitico, Carrego ¢ Olho
Grcmde Os Males do Brcml 5’61’0(1980) e Peter Fry(1982, 1986). Acrescentariamos
amda aos estudos sobre umbanda as contribui¢des de Renato Orliz, A Morte Brarnca do
F eilicieiro Negro(l991) Diana Brown, “O Papel Historico da Classe Média na
Umbanda”(]977) Umbanda Religion and Politics in Brazil(1986) e Paula Montero,
Da Doenga a Desordem.' A Magia na Umbanda(1985).

O pentéqpsta]ismo € outro fendmeno religioso que, por congregar individuos
que na estrutura social ocupam posi¢des inferiores, pelo que sdio rotulados com uma
gama de adjetivos™, vem merecendo por parle dos antropologos uma atengio
privilegiada. Apesar de recentes, alguns desses estudos ja sdo hoje bem conhecidos.
Dentre eles, mencionamos apenas trés que muito nos auxiliaram na compreensio do
significado da adesdo a doutrina pentecostal, bem como dos grupos sociais atingidos por
este fendmeno, o que ndo significa escassez de produgiio sobre o tema. Os trabalhos sdo
0s de Regina Novaes, Os Lscolhidos de Deus(1983) um estudo pioneiro sobre o
pentecostalismo em area rural; o de Francisco Cartaxo Rolim, Pentecostalisimo: Brasil ¢
América Latina(1995) e o artigo de Peter Fry & Howe,' “Duas Respostas a afligio:
Umbanda e Pentecbstalismo”(l 975).

Estes sdo Basicamente os dois nicleos doutiinarios dentro dos quais a maioria
dos grupos religiosos por nods considerados se enquadra. A contribuigio tedrica que
cénseguimos reunir aqui sobre tais nicleos € mencionada de modo quase grosseiro, ja
que o ideal seria respaldar as nossas analises, 4 medida que clas fossem despontando,
com a contribuig:ﬁo‘de cada autor, separadamente. Como, porém, a opgio que fizemos
foi por uma descrigdo etnografica dos grupos religiosos que encontramos no “beco” e
até mesmo daqueles que estdo situados fora dos seus limites, mas que a ele permanecem
ligados, essa fundamentagdo tedrica torna-se desnecessaria, embora poésamos nos

reportar aqueles autores e suas respectivas obras quando isso se fizer necessirio.

* Regina Novacs em seu Os Eseolhidos de Dens( 1985) relaciona os lermos com as quais os pendecoslais sdo
. classificados nos estudes a seu respeilo.(p. 16)
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a) “A Umbanda é tudo uma Familia S6”

Para tratarmos do assunto em tela, nada mais apropriado que nos determos
sobre 2 atuacdo do mestre Zome naquele campo religioso. Alias, ao fazermos isso,
daremos continuidade, como previamos, a discussdo ha pouco encerrada no topico
referente ao catolicismo popular. Portanto, a seguir, dedicar-nos-emos inicialmente a
outra ‘igreja’ do mestre Zome, no caso o “Palacio do Rei Baluaé”, nome com o qual o
terreiro foi batizado numa outra homenagem ao seu santo de devogio, Sdo Sebastido,
que no sincretismo religioso corresponde aquela divindade. Tomaremos como ponto de
partida as praticas religiosas ali experimentadas, bem como as relagdes que em seu
interior os individuos estabelecem entre si e com o sagrado, a partir das quais, inclusive,

novas facgdes foram se formando e ocupando outros espagos do “beco”. Utilizaremos
aqui esses processos de dissidéncia como roteiro na apresentagdo dos grupos, embora
este assunto v receber no proximo capitulo um tratamento mais pormenorizado.

0 prestigio do mestre Zome naquele campo religioso vai além da destreza em
]idrar com praticas ¢ representagdes religiosas aparentemente incqmpativeis. Lle fot o
responsavel pela intrédug@o no local das primeiras formas de culto que aconteciam de
modo totalmente autdnomo com relagio a lgreja oficial, além de ter representédo,
durante muito tempo, a Unica forma de resisténcia a autoridade eclesiastica, conforme
vimos acima. Mas para o tipo de analise que ora empreendemos, de todos os seus
atributos o que reputamos mais essencial € a sua ascendéncia sobre os demais grupos de
umbanda daquela comunidade. Dificilmente nos deparamos com pais-de-santo e mies-
de-santo, dentre os mais antigos, que ndo tivessem passado em sua formagio pelo
“Palacio do Rei Baluaé”, nem obtido do proprio Zome os fundamentos basicos dessa
“sabedoria”, ¢ mesmo entre os que ja chegaram a Quebrangulo instruidos, a veneragiio e

o respeito aquele lider sio flagrantes em seus discursos.
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P Essa procédéncia comum dos fithos-de-santo em Quebrangulo nos transmite a
_id_éia de um@!oc;q religioso na umbanda, que a expressdo utilizada para intitular o
presente topico, também inspirada em depoimento recolhido durante o trabalho de
car_‘:npo, buscz.t. ﬁraduzir”. Porém, a essa ascendéncia univoca, deveriamos chamar
ancésfralidade; '_c:;ue se reflete na semelhanca de praticas cerimdniais que os diversos
. terreiros de uml;ﬁnda buscam conservar tal como foram transmitidos aos seus lideres em
seu processo de formagdo, ndo correspondem relagdes amistosas, nem entre s terreiros,
" nem dos pais-de-santo com o seu “patriarca”, como seria de esperar de relacionamentos
entre “parentes éspirituais”.

Uma outra especificidade relacionada a pessoa de Zome ¢ que sua inser¢io
nesse conjunto de préaticas religiosas ou “topada” como ele gostava de denominar, nio se
deu pela busca de uma resposta a problemas relacionados a saade, como na maioria dos

'ééSOS; alias coisa rara no universo umbandista, ja que, segundo Paula Montero: “A
presenga de distarbios somaticos ou psicefisiologicos corresponde a uma das razdes mais
recorrentes, apontadds por frequentadores dos cultos umbandistas, para justificar sua
présenga nas sessdes. Ao lado das adesdes que se fazem sob influéncia do ambiente
familiar, o aparecimento de doengas ou distarbios generalizados do comportamento ou

do “bem-estar” sdo razdes mais frequentemente levanladas para justificar a consuita

7955 ce,

regular as entidades do culto™ . E mais adiante, refor¢a: “a ‘doenca’ ¢,(...) um fator
primordial no processo de ‘conversio’ religiosa; estreitamente relacionado com este fato

temos que a ‘mediunidade nio-desenvolvida® constitui o “diagndstico” mais frequente

A utilizagdio do termo “wmnbanda”™ que agora ¢ leila por nds, deriva-se da recorréncia com gite o mesma aparcee
no discurso dos informanics, sem que isso conlraric o que haviamos dito anteriormente, averen di expressio

- “xangd umbandizado® Sc formos considerar, porcin, a classificagio que & feila pelos propries informantes,
teremos que concordar com Velho (1977}, para quom categorias-chaves como umbauda, nacumbs, xangd ¢
espiritismo, quando utilizadas buscam definir wna religifio em Lenmos mais amplos ¢ muilas vezes, muna finica
enircvista, perccbemos a utilizagio de todas cssas expresses por wm mformante para s¢ relerir ao mesmo
conjunto de praticas riluais,

% Vale salientar quc as alinmagdes que a autora [ax u csse respeilo sdo baseadas num levantamento [eilo nas casas

- de culto da Grande S#o Paulo cm 1976 envolvendo 370 entrevistudos, além dos resultados obiidos por Liana
Trindade, em pesquisa [cita também em Sdo Paulo, em 1979, com 50 cntrevislados. (Cf Montero. Op.
et 11]p. 105).
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para os males que chegam aos terreiros.{...} A manifestacido de entidades espirituais nao-

controlada pelo. ritual religtoso ou a recusa do fiel em instrumentalizar seu corpo para a

H

recepgio dos espiritos constituem-se, portanto, em causa de sensagdes desagradaveis e
estranhas. Desenvolver a mediunidade, isto ¢, domina-la, enquadra-la dentro do espago e

do tempo ritual é uma obrigagdo cujo ndo-cumprimento traz as mais nefastas

Fi

consequeéncias para o individuo™(1985:154-155).

Pelas én.t.revistas que foram feitas com familiares e pessoas proximas ao mestre
Zome ¢ possivel acompanhar o processo através do qual se deu a sua adesdo as praticas
relig;osas em questdo, inclusive, localizar o momento exato em que esse contato se da

pela primeira vez.,

Ml UDA(viz,iva): Negacio de espiritista ai en ndo sei, porgue guando cu casci com ele,
ja ele, ja era emtendido de wm hocado de coisa. Agora ele ndo recebia espirito. lile
Veio receber espirito de...nos ja cra casodo wn bocado de tenipo, gque cn ailé.. figuei
até, meio com medo daquilo ali. Ile 1ava assim em casa armogando, guando dei fé
ele tava conversando umas conversa difcrente. Ai en perguniei o que gue ele..que era
gque ele ficou diferente?: “Serei o que os samio jor. dono da maléria dele. ¢ 5o
satisfaz ele quando cle morrer”, cle isso arresponden, né? Ai desse dia por diante ele
ficou; porque  ele ndo.. nd@o tem...como ¢ que diz... ndo foi ninguém que ensinon a
ele ndo, vido sabe? Ele era por ¢le mesmo,

ANTONIQ(cunhado): Mas ¢ facil de falar a respeito a isso ai. porgue csse mesmo

~dom das imagens ¢é o mesmo dom do santo dele..no candomblé ¢ o mesma sanfo.
E.o dono, dono, é o guia do trabalho, de todo o trabalho aqui dele, ¢ baluaé, ¢ o
santo dele. Entdo veio tudo daguele santinho. Fssas duas missées que cle tem, tanfo
do candomblé como da igreja. tudo veio do santinho ...

IRACI(irmd): Que dizer que ja veio do nascimento dele, né? Quando cle era wm
rapaz. Quando ele era um rapaz, assim. mais... sci la. ele era novinho, um rapaz
novinho dentro de casa , ele pedia pra minha mde, pra ela deixar ele trabalhar de
sess@o. Mas ela ndo sabia o que cra isso; o povo néo sabia antigamente o que era
isso. Minha mde ndo deixava néo. Iila ndo conhecia néo. Dizia gue néo e ele fornava
e diz: "Mimi - ele chamava minha mdace de Mimi - Mimi, deixa cu trabalhar de
esprito?” “E eu sei ld o que é isso, menino? Néo...". I, porgue ia ter medo disso.
ndo sabia o que era. I assim foi, foi ¢ ele crescen. Casou. No inicio do casamenio
dele ele trabalhou de sessdo. Que dizer que nesse tempo, e ndo seio guantos anos eu
tinha. Acho que era muito crianga ainda.
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ANITA: Ele foi ficando mais velho ¢ ele foi puxando pela cabega dele, né? quer dizer
que desde que ele casou que ele comeqou a trabathar de sesséo. Quando ele camegou
Ja era o pessoal invadindo em cima atrds de trabalhar. Nessa época era s6 sessdo.
Ele contava que sofria muita delegacia tambim. Porque foi o primeiro centro que foi
sentado aqui dentro de Quebrangulo. Ninguém conhecia ndo. I'oi ele.

E'\" .

LICA(Irmd): ...Ele casou-se novo. pra fazer tudo que ele tinha vontade, pra fazer
Jesta de santo, pré fazer festa de denca. k. Ai ele..no dia Joi pru mode a mulher
ganhar.a primeira menina.. Ah. meu fitho. nds vimo galinha verde, viu? ... Que nos
nunca tinha visto... ele manifesiar sem a genfe nunca fer visio o gue era aquilo.. viu?
E nos...quando ele era deste tamanho cle so queria.. é... ir simbora pelo mundo mais
os ciganos. Tu sabe o que é cigano? Uns bicho véi que ¢ tomador das coisa do povo,

- né? que eles andam... cigano, que anda amontado em burro, ndo sabe o que é7 Ai ele

ficava: “Mde deixa eu ir me embora mais oy cigano. Méie deixa en iv me embora mais
os cigano”. Ele ... pixotinho. Mdc dizia: “Meu filho se aquicte, meu fitho se aquicic
com isso”. Al veio o resultado que ele casou-se novo, pra fazer tudo que ele tinha
vontade na vida dele, ninguém empatar. Ai quando foi pra muther ganhar a primeira
Sia, era o povo cuidando dele ¢ outro povo cuidando da mulher, que nesse tempo era
pobre como o diabo, ndo tinha hospiial, néio tinha nada. I cra o povo cuidando dele.
Ai quando foi com pouco, antes da menina, da muther ganhar a menina, Ave-Maria,
chegou uma voizona nele, como quem vem de debaixo do chéo... ele falon pm mde.
mde chorando arredor dele, ai ele disse: “Oi a cara dela. 6i a cara dela... agora
aquela fala feia vindo que nem que cra debaixo do chdo, aquela falona gmx.m. Al cle
disse: “Oi - cum mde - derne que en tava no feu ventre gue e tinha toda sabedoria,
eu gueria sair o mundo alimpar a maiéria podre do pove, tn nunca consentisse,
agora eu quero que tu, que tu empaic dele fazer. o gue cle quer... " - cum mée. Enigo
eles viram que o que ele queria era yair com os ciganos era pra ficar curando o povo
de doenga feia, mas mde ndo deixava, que néio sabia o que era. A qzmndo foi com
pouco ele deu aquele assobio, fiiiiiuwamiae, ai foi sc embora agnilo, ai ele ficon
bonzinho, ficou bonzinho, saiu toda doenga dele. Isso abaixou nele, os caboclo dele.
Al, quando foi a cabo de uns dia, ai cle se ajocthon nos pés de méc. ai disse: O mée,
eu vou pedir uma coisa a mde. mde conscnie. mde? . Al mde falow: “Consinto, neu
fitho. Que'é que vocé quer fazer gne en the empato? . Ele disse: O mde. en guero

. Jazer um centrozinho, na minha casa. é...mode cu ficar curando o pove . Al Mée

disse...mde disse: “Faga meu fitho”. [le pegon, na casa mesmo que ainda 1
morando a mulher dele, fez um recantozinho. Botou uns santo, umas coisa. ficou
rezando no povo, dando cabega. gualquer dor ¢ ele curava ¢ servia. Al foi nisso, foi
nisso, foi' nisso, inté uando...ficou..aun dotozio, tratando de, do povo, no meio ai,
todo mundo.

Este ultimo depoimento € bastante esclarecedor quanto ao papel da cura que a

religido umbandista desempenha, tema exaustivamente tratado por Paula Montero. A nio

ser nesta circunstincia especifica ilustrada por varios informantes, em nenhuma outra

situagdo o mestre Zome foi vitima do que aquela autora chama de “fenémenos

morbidos™; contudo, o compromisso por ele assumido no interior dessa instancia
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religiosa é condizente com a fungdo que cla desempenha historicamente na sociedade
brasileira. Segundo Montero, a cura magica e mais especificamente as que sdo realizadas

por médiuns umbandistas se afirmam como espaco de linguagem e de agdio para os

‘

grupos populares. A umbanda configura-se, pois, como terapéutica alternativa, fundada a

i i

margem da Mediciana oficial e que redefine o espago social de atuagdo da medicina
r‘(l‘ Lo Lt . .

popular tradic_ionziisa :

Foi entdo com a intengdo de “limpar a matéria podre do povo” que o mestre
Zome funda o primeiro terreiro em Quebrangulo. Na verdade, um “terreirinho tapadinho
de barro™ construido por volta do ano de 1962, nos fundos da casa onde ele morava com
sua esposa e que mais tarde viria a se torpar 0 “Palacio do Rei Baluaé”, conforme
depoimentos abaixo:

ANTONIO(Cunhado): foi quando o mesire pedin terreiro. fosse mestre velho dele era,
era um padre, néra? Um padre. . mas esse & de mesa. Pedin terreiro. 15 quando cle
Joi fazer o terreiro, o terreiro foi de taipa. de barro. Ai foi pedindo. Que a hora que
ele decide, o chefe daquela aldeia, que trabalha no individuo dele. assim cada um fem
um cabega, digamos, daquele individuo, né? Iintio, baixa nele ¢ ele dando aquelas
ordens. Ele diche que cansou de ver chefe entrando: “fazer isso. ", Isntdo, ele ndo fem
o0 que...tocando agqueles batuque. A sabedoria chegando cada vez mais c...

D. M’jUDA(dea): Iile ja tinha csses filho fudo. 1oi no ano de 62, Primeiro no ano
de G0 ele fez um terrcirinho aqui atras. dangon vm hocado de dias nesse terreirinho
tapadinho de barro, depois ele..acerfon assim esse terrciro ¢ essa igreja lide
‘construiu, comegou a construir a igreja, era pequenininha. Comegon a consiridr a
igreja, asdepois...ele...quando tava consirnindo a igrejo. so falava em consiruir o
terreiro de tijolo. Catando tijolo cle constriin um terreiro pequeno também. Quando
0 povo comegaram a vir no terrciro, o terreiro era aperiado ¢le tocou a crescer o
ferreiro que hoje é enorme. Mas cle ja trabalhava de espirita em casa, negocio de
sessdo, ainda tava ¢ lerreiro fora.

Segundo Ortiz, a andlise do espago sagrado permite compreender como- os
valores religiosos e sociais podem servir de modelo a organizagio espacial. E o que

tentaremos fazer aqui na analise do terreiro de mestre Zome. O Paldcio compde-se uma

Lt

% Paulo Montero. Op. .'cit.(n.ll). p. 55.
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g fvy
gama de elementos heterdclitos e ciscunstanciais que mais nos lembra o bricolage™ ; que
ndo refletem inﬂqénc.ias sofrid_as por seu lider, de outros espagos.Trata-se mesmo da
.tt::n:t,ativa de estabelecer um principio de ordem no mundo, recorrendo aos diversos
-elementos e materiais provenientes de outros modelos de produgdo técnica. O mestre
Zome jamais pertenceu a nenhum outro terreiro, tendo adquirido seu aprendizado
sézinho, portanto, a justificativa para o sincretismo exarcebado de imagens e cultos com
'que nos deparamds em seu terreiro demanda uma explicagdo que até o momento ndo
vis,llumbramosr.‘ |

Dentre os terreiros da cidade, o Palacio ¢ o maior de todos. Sua fachada
principal, ampla, onde se encontra estampado com letras garrafais e bem trabalhadas o
nome do terreiro, previne os mais precipitados de maiores surpresas. Alias, sobre a
utilizagdo de letreiros para identificar aquele espago sagrado, esté é mais uma das
s_ingularidades_dd mestre Zome, que nisso ndo foi seguido pelos que surgiram depois
dele, ou seja, nos terreiros fundados depois a tendéncia ¢ buscar se expor o minimo
possivel, de n:10d0 que, os locais onde os outros cultos sdo realizados facilmente se
confundem com as residéncias vizinhas, ja que ndo possuem qualquer placa indicativa do
ti;ﬁo de atividade que ali é realizada.

I Em seu ihterior nos deparamos com uma vasta sala de culto; tanto a parte
profana, destinado a assisténcia, quant0~'a‘ sagrada, onde se realiza a gira, separadas uma
da outra por uma pequena mureta de mais ou menos um metro de altura, que circunda
toda a area onde. girrlém os médiuns. Todo esse espago ¢ protegido por Exu, cujo pegi
sitﬁa—se imediata:r‘nénte atrds da porta lateral de entrada, cuja fungio ali é proteger a casa
contra os fluidos externos. No centro da gira, desenhado no chiio de cimento vermelho,
ha um circulo e-em seu interior, um quadrado, cujo significado ndo nos foi possivel

obter. Pode se tratar de um tipo de ponfo riscado.

7 Desta feita ¢ Lévi-Strauss( 1976} quem nos resgala ao ofcrecer essa calegoria que, por significar a produgiio que
" resulla de um conjunte ja constituido, o bem s presta & classificagio do que vimos no “Paticio do Rei Baluad™
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A decoragdo do terreiro chama a atengiio pelo forte apelo popular, tipico da
estética kitsch;'séu feto, por exemplo, ¢ coberto por um tapete de alcatifa que cobre toda
a extengdo da gira. As paredes da mureta ¢ das pilastras, pintadas com listras coloridas,
de um geometﬁsiho de fazer inveja a Volpi, nos fazem supor que aquele espago fora
reservado menb's.j'pai‘a cerimdnias religiosas do que para saldo de festas. Nio fossem as
imagens de santos espalhadas naquelas paredes essa idéia dificilmente seria desfeita.
Dentre essas irrfz;gens, destaca-se a de Preto-velho, que ocupa no terreiro um lugar
ﬁrivilegiado, sendo impoésivel ndo ser notado pelos visitantes. Porém, nos chama ainda
mais a atengdo, ndo pela localizagdo no espago, mas por traduzirem, como nenhum outro
objeto ali encc_mtrado a idéia de bricolage a que nos referiamos ha pouco, umas estatuas

de samaritana, dessas que se encontram a mancheias nas casas do interior, cuja cabega

fora cortada, tendo sido colocada em seu lugar a imagem de Jesus Cristo.

Outros objetos encontrados no local denotam essa “estética do agradavel-que-
ndo-reclama-raciocinio” a que se refere Merquior quando trata do kitsch. Trata-se de
sinoé, frascos 'de' remédios, sacos plasticos, vasos com flores de plastico, “quartinhas”
coloridas, cada qual representando um orixa ¢ até uma placa, cujas inscrigdes revelam ter
pertencido ao te;'reiro “Candomblé na Umbanda da Rainha Oxum™ de propriedade de
uma irm3 do mestre Zome, residente em Sio Paulo, onde ela prestava “atendimento
espiritual e Jogos de Buzios”, conforme anunciado na citada placa. De imediato, esse
cbntatb do mestre zome com um centro mais urbano nos leva a pensar que neste caso ¢
possivel identiﬂéér suas praticas com o conjunto de transformagdes impostos pela
emergente sociedade urbana, industrial e de classes a que se refere Ortiz quando trata do
nascimento da ufnbanda. Porém essa hipotese ndo se sustenta caso consideremos o fato
de que, foi ainda em Quebrangulo que a sua irma “raspou a cabega”, tendo recebido do
proprio Zome tbdas as instrugdes necessarias a abertura do seu terreiro noutro contexto.

Mas a!em dos objetos a que nos referimos acima, num pequeno altar existente

num canto do saldo, encontramos algumas imagens de variados tamanhos, conio a de

Sdo Cipriano, Cosme e Damifio, uma grande imagem de lemanja, além de um sem-
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numero de objetos,' como cristais, conchas do mar, objetos decorativos de biscuit e vasos
de flores artificiais. ‘A localizagdo desse altar ¢ junto 4 porta do corgd, cuja finalidade ¢
abrigar as imagéns‘ e os alimentos sacrificiais ofertados aos orixas, onde uma outra
grande quantidade de objetos sagrados estdo dispostos, como € o caso das “quartinhas”
coloridas, cada qual representando uma entidade.

Tt Ao oseud "l‘lado', mas mais centralizado com relagdo ao local da gira, existe um
exiguo espago -rc_sérvado aos atabaques, cujo acesso ¢ feito apos transporem-se dois
degraus due co'ﬁd_uzem a uma plataforma estreita. Fra sentado numa cadeira estofada e
gi;atéria, tipo de. escritorio, colocada a frente destes, mas ja no espago da gira, que o
mestre Zome costumava se acomodar para dirigir as sessdes. E no mesmo microfone ao

qual entoava os pontos de exu, pomba-gira, caboclos e pretos-velhos, aproveitava o0s

" intervalos para atacar seus oponentes, como um recado que era enviado por uma

difusora instalada no telhado.
No lado oposto do pegi, do lado esquerdo dos atabaques, existe uma porta, que

alcangaremos ap6s a entrada no recinto, caso sigamos em linha reta. Esta passagem da

acesso a sala de consultas onde existe uma grande mesa comprida onde o mestre Zome

ci‘ostuma colocar .‘os buzios e atender seus clientes. A partir dessa sala, caso se utilize a
p(;)rta da esquerda, teremos a “cozinha dos deuses”, que ultimamente era pouco utilizada,
pr:éstando-se mais ao atendimento das necessidades alimentares do proprio Zome e de
seu éﬁlhado, que'zllté bem bouco tempo antes de sua morte, com ele dividiu o teto. Alias,
sobre esse aspecto, segundo Ortiz a cozinha nio possui na umbanda a mesma funcao que
no candomblé qu'e,é'a de preparagido dos alimentos dos orixas (assento, ehos e outros
tilpos de comidasl)..-Contudo, uma das principais festas do calendario religioso daquele
terreiro, ¢ a festa do inhame, realizada em outubro, que passa fundamentalmente pela
preparagio de muitos alimentos. Além do mais, apesar de niio ter presenciado nenhum
ritual de sacriﬁgijé, ouvi de varios informantes, inclusive da filha de Zome, a qual hoje
éﬁafda o terreif‘cin? éue ainda hoje alguns filhos-de-santo preparam alimentos par seus

espiritos, normalmente bichos de dois pés.
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A porta da direita faz uma espécie de ligacdo secreta, por tras da area dos
atabaques, corﬁio pegi, a qual inclusive, varios depoimentos confirmam que foi bastante
utilizada pelo Frel José, quando de sua atuagio como padre na igreja do mestre Zoine
como local de celebragdes. Voltaremos a discutir esse fato mais amitude, adiante, pois ele
traduz parte do conflito que o mestre Zome enfrentou em sua tumultuada atividade
religiosa. |

‘ 'Com bfase, nas informagdes coletadas junto aos familiares do mestre Zome, a
idéi:;if de constrdif.o palacio aparece durante a construgdo da capela de Sio Sebastio,
embora aquelelrlide)r ja realizasse em sua casa sessdes “de mesa branca” onde prestava
assisténcia aos consulentes e distribuia passes. Essas sessOes consistem em solenidades
em que oS ﬁlhés—de—samo reanem-se em torno da mesa, onde 0s Orxas, no caso, “soO
gente de frente;’ incorporam em seus cavalos a fim de transmitir-lhes os ensinamentos
religiosos. Essas sessdes de mesa sdo realizadas exclusivamente com a finalidade de
desenvolver 0 médium para futuros trabalhos. Ortiz(op. cit.) refere-se a estas como
“sessdo de desemfolvimento meditinico” nas quais o nedfito enfrenta um longo processo
‘de aprendizagem que o capacitara a incorporar e controlar em seu corpo as entidades ou
orixas. Tais sessOes provavelmente s6 devem ter sido promovidas pelo mestre Zome,
algum tempo depois que ele decide assumir tats praticas, mas quando acontecem vem
rebater, por assim dizer, a idéia de “aprendizado sozinho” do qual ele se vangloriava
como apandgio exciusivo, e que, na verdade, trata-se de uma etapa imprescindivel do
desenvolvimento de qualciuer mediuntdade.

Existe ainda a sessio de roda, conhecida também como gira. E um ritual que
aglutina os filhos-de-santo em um circulo, onde permanecem girando ¢ cantando as
toadas dos orixas, dangando ao ritmo dos atabagues enquanto aguardam que eles
baixem. Em primei.r'o lugar temos a saudagdo ao “comandante”, Exu. Na verdade, o
despacho dessa entidade, cujo ritual, devido ao seu alto grau de periculosidade, deve

T otine
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-estar guardado-de”uma série de prescrigdes, como vistas a evitar a intromissio dos
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espiritos considerados “de baixo™ na ordem da gira. Vejamos alguns dos pontos cantados

para homenagear essa entidade:

b Ponto do Z¢é Pilintra

A tardezinha estava na limeira
Imbalangando em meu carrocel
Oi, tava Deus e todo mundo
que se chama é Pilintra José.

iy sob

Ponto de Fxu

- Mas ld'rio mar passou um vento
L& no mar passou um vento
Que se chama maresia

Que se chama maresia

QJuem vai chegar nesse congd
I Exu, é maresia.

~= .. Uma vez despachado Exu, canta-se para os Orixas, a “cupula do candomblé”,

como a eles se referia um dos pais-de-santo entrevistado, os quais estiio sempre
associados a um santo da Igreja Catolica, a uma cor especifia € os despachos oferecidos
a eles devem ser colocados em areas especificas. Em Quebrangulo, a sequéncia em que
essas entidades “baixam”, varia pouquissimo de terreiro para terreiro, normalmente, as
sessOes de gira onde isso acontece obedecem sempre a mesma ordem: Ogum, o dono da
casa, representado pela imagem de Sdo Jorge, cuja cor ¢ o vermelho. As oferendas a ele
dirigidas  sfio colocadas normalmente nas encruzilhadas. Sobre esse aspecto,
Qu.ebrangulo.é urha cidade privilegiada, haja vista a existéncia da linha do trem, lugar
privilegiado, segundo os médiuns locais, para dar comida aos santos, Rei Xangd,
represéntado por Sdo Gerdnimo, cuja cor predominante ¢ o vermelho e o branco. Seus
despachos sdo geralmente colocados em pedreiras; depois vem Eloya, ou Santa Barbara,
de cor rosa; Odé,'ique corresponde ao Santo Espedito, vestindo verde ¢ amarelo; Baluaé
ou Sdo Sebastiﬁog trajando verde e vermelho; Nand ou Santa Ana que nio se confunde
com Santa Maria Madalena, que ¢ Oxum, sempre vestindo amarelo;, Iemahjé, que veste

azul e € representada por Nossa Senhora da Conceigio; ¢, finalmente, Oxald ou Jesus
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Cristo, o ret todo poderoso que vem, por assim dizer, encerrar a gira. Vale salientar que
essa ¢ a parte conhecida como “africana”, que inclui ainda os pretos-velhos. Porém,
alguns desses  orixas acima mencionados, sdo mencionados por alguns, noutros
momentos, como caboclos, embora o proprio mestre Zome afirmasse nio acreditar neles
por serem “povo da jurema”. Essa é apenas parte da confusdo que se faz cada vez que
qﬁalquer dos part-icipantes dos cultos tenta uma defini¢do para esses rituais.

¢

. Nesse pequeno terreiro, depois transformado em “Palacio”, uma grande leva de

bEAT

fiéis acorreu eﬁ busca de “alivio as suas afligdes™™ e foi dali que muitos filhos de santo,
depois de “licexjciados”, partiram para fundar seus proprios centros, por intermédio de
Processos nem sempre h_arm()ﬁicos.

AJgumaS das dissidéncias enfrentadas pelo mestre Zome assumiram contornos
impensados, tendo a polémica se espalhado para além dos limites do beco. No capitulo
seguinte trataremos disso mais amiGde. Para outros chefes-de-terreiros, no entanto, esse
afastamento se deu sem que tanta celeuma fosse causada. E o caso, por exemplo de D.
Ivalda, a primeira mie-de-santo da cidade, iniciada pelo Zome e que mais tarde abriu seu
proprio terreiro, o qual perdurou por pouco tempo na cidade, a ponto de em 1992,
época em ue nossas primeiras incursdes a campo se iniciaram, nenhuma referéncia fol
feita por qualquer’informante 2 essa mie-de-santo, nem ao seu centroi Foi feita mengao
também ao “Centro Espirita Santo Espedito” situado na rua da cachoeira. Quando da
realiza¢io do trabalho de campo propriamente dito, esse terreiro também ndo foi mais
encontrado, nem era mencionado nas entrevistas sobre o tema, mas seu proprietario,

José Duarte da Silva, vulgo Z¢ Prisitha, me foi apresentado numa de suas andangas pelo

Palacio do Rei Baluaé, local que voltou a frequentar a fim de cumprir suas obrigagdes de

*® Todo o tratamento que aqui ¢ dado da religifio como resposta  alligio, tem como [onle instpiradora a obra genial

~de Toan Lewis Ex{qse Religioso, expressio que entre noés, ganhou maior acabamento cm “Duas Respostas &
f.‘:‘Aﬂigﬁo: Umbanda_"':c"Pcntccostalismo” , por Fry & Howe, embora bascados no conceito de afligio de Tumer,
* Porém, csta ¢ uma idéia que prescinde de paternidade, pots, come coloca Molla: “Qual experiéneia religiosa nfdo
- Tepresenta, um sua raiz, resposta a afligio ¢ 4 pobreza essencial da condigiio humana?"(1991:131),
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‘“filho-de-santo, demonstrando assim que mantinha com o mestre Zome um

'relacionamento’ amistoso.

A fundagdo do segundo terreiro de umbanda de Quebrangulo, “Centro Afro Sio

~Jorge”, o qual tivemos oportunidade de conhecer ainda na primeira visita que fizemos
g s q p P

aquele municipio, deu-se sob a responsabilidade do Sr. Vicente Napoledo da Silva, outro

“chefe de terreird’ a quem se tem feito referéncia desde entdio. Sobre a sua formagio como

fitho-de-santo, as informagdes sdo desencontradas. Segundo uma filha sua, com quem

'conversamos em fiossa primeira visita ao local, Vicente trabatha com o santo “desde os

sete anos de idade™; ja para outros informantes ele “foi feito em Bahia”, enquanto

pessoas proximas a Zome dizem que foi no terreiro deste que aquele lider se instruiu, Q

fato € que, antes de abrir seu préprio centro em Quebrangulo, ele frequentava o Palacio

.do.Rei Baluaé, ndo havendo indicios de que sua saida tenha sido motivada por contlitos

internos com o Zome.

Quando de nossa incursdo aquele centro, ja havia falecido seu fundador, fato
oqorfido em dezembro de 1990, ficando a guarda do mesmo nas mios de Floriano Alves,
conhecido no lugar como Floro, o qual, em etapa posterior da pesquisa, foi localizado
residindo no “bego” e realizando os trabalhos no peji que mantinha num quarto
reservado de sua casa. O percurso feito por Floro até chegar a esta posicio de
proprietario de um pegi, com habilidade pra dar consultas, comega pela via mais comum
e da qual tratamos acima: prbblemas relacionados 4 saide ¢ consequente manifestagdo
no corpo de “sig:ltomas morbidos”. As praticas magico-terapéuticas a due recoire
envolvem como'nos muito casos relatados, rituais de “desobsessdo”, cuja finalidade é a
retirada das forgas maléficas do corpo onde elas se instalaram; sessdes de passes e
banhos de descarrego, além do préprio “desenvolvimento meditinico™,

Quando Floro chegou a Quebrangulo, oriundo de outro terreiro existente em
Palmeira dos Indios, a “Tenda Espirita de Umbanda Sao Jorge” e por ser casado com
uma sobrmha de Vlcente foi convidado a cuidar do “Centro Afro Sio J orge”, o que fez

H

durante mais de um ano, tendo largado o terreiro apos esse periodo, devido aos
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.E}qu_'recimentos_,c'pip_os. herdeiros de Vicente, no caso a vitva, sua filha e o marido.
-Atualmente, rga!izg_seryig:os dos mais diversos em sua propria casa, entre os quais,
kll!ilﬁpeza de cor.p‘o,y passes, obriéacées ¢ despachos, além de expulsar dos pertubados, os
éfeitos da agdo dos “espirito branco” ou Eguns que, na concepgdo do proprio informante

-Sio' i "

e )
FLORO: Esses pessoal que morre ¢ se encosta assim naguela pessoa. As vez fica
Jazendo o que ndo presta com aquela pessoa. fazendo frio, as vez fica a pessoa

- amarela, branco, esmorecido, sofirendo. 56 vive com dor de caheca, com isso. com
aquilo. Tudo faz parte do espirito branco.

Em seu pegi, mantido num dos quartos da casa onde mora com a familia,

Floroconserva até hoje a carcaga do bode, que for asseniado como fundamento do seu

. Exu. Aligs, a maior parte das imagens encontradas naquele congd, é de exus, que no

dizer daquele informante: “E trezentos ¢ nio sei quantos”, embora reconhega que Exu
ndo € um guia é sim, um cavaleiro do guia, que no seu caso ¢ Xangd com Oxum, dos
quais nenhuma imagem se encontra em seu altar particular; as que nés encontramos ali
sd0 as seguintes: Exu Mosquito; Tranca-Rua da Encruza; Tranca-Rua das Almas; Exu
Bagaceira, Exu "foquinho Sete Quedas; Exu Ventania, Z¢é Pilintra; Exu Pomba-Gira;
Maria Padilha e 'apenas um caboclo, o Serra de Fogo.

Naquele espago nunca foi realizado um foque,o que o descaracteriza como
terreiro, no entanto', algumas festas sio realizadas em torno do pegi. Sdo ocasides muito
concorridas, em que os donos da casa tém que se desdobrar para atender os visitantes e
cumprir as obrigagdes junto aos Exus. Uma das festas mencionadas foi a de Z¢é Pilintra
qu'e, curiosamente realiza-se naquele local, por volta do dia 20 de janeiro, periodo em
qué, noutros locais da cidade, esta sendo comemorado o dia de Sdo Sebastido, inclusive
em algdns terreiros, quando o homenageado ¢ Obaluaé. Nestas festas se da de comer ao
santo, presente na ocasido através do seu cavalo, o dono da casa. As visitas he trazem

- cigarros, bebidasll,,:":adendem velas em sua homenagem, conversam com cles, fazem-lhe

A

.
‘
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pedidos e cantam suas toadas. Em seguida ¢ oferecida as visitas pelos donos da casa, a

comida (arroz, macarrio, carne, feijdo: “o que se come™), o xequetré,bebida feita a base

de a aglicar e gengibre; ¢ o bolo, feito especialmente para a ocasido. Dependendo
3 > p

das condigdes, 530 oferecidas outras bebidas “mais finas”;vinho doce € cajuina.

e Voltando'a falar do “Centro Afro S#o Jorge”, atualmente quem € responsavel

pelo seu ﬁmciéh&rﬁento ¢ Nilza, na verdade Anizia Amancio, que alias, tem em comum
:c_l(.)m Floro, sobret,quem acabamos de tratar,ofato de que, além deterem estado a frente
d:(I) mesmo terreiro, residirem no mesmo local, o beco, em casas muito proximas, o que
pbésibilita o transito e relacionamento entre os dois. Também como Floro, a inserg¢do
déssa mae-de-santo na umbanda ¢ resultado da procura, no terrciro, da cura e alivio para
os's.;intomas m'g')rbidos de que foi acoinetida,alias, um processo bem mais dramético,

conforme suas propras palavras:

NILZA: Quando eu comecei, foi assim: Ira com aquele estado, wma hora diziam que
era nervos, oulra hora diziam gue era espirito ¢ la vai, Por ali entron, ainda dei
entrada no Portugal Ramalho™ . Minha familia ndo acreditava que era essas coisas.
Até com o tempo que eu comecei, cu tinhall anos de idade. ai desprezei minha
SJamilia. Tentei com estranhos. Ai depois através dos estranho foi gue en boiei a vida
espiritual pra frente. Eu arriei com sete anos. Agora de quande comceei en ndo
tenho lembranga, saber dizer: 16 manicipada, assim...”'; jadepois dos iraiamenio, ai
eu ndo sei, quantos anos az que en fenho isso.. Eu mesma procurei. Cheguel e conted
essas pessoas que eu ndo ilinha solugdo, wninguém e ajudava. Cheguei a
oportunidade de pedir até esmola pra cuidar da vida. Até que em fim, com Dens na
" frente, cheguei la.

Sua ligagdo com o terreiro de Vicente aconteceu apds a saida de Floro dali.
A proprietaria do terreiro, uma senhora de nome Luzinele, vidva do seu fundador,
manda buscar Nilza as pressas, que na época residia no sertdo do estado, no municipio
de nome Estrela Alagoa. A justificativa para esse convite reside no grau de parentesco

que liga Nilza a Vicente, no caso, seu tio. Apds combinar com o marido, Nilza se muda

com ele para Quebrangulo, onde reside até hoje. A fim de dar continuidade aos servicos

RIS NTRY:
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% Casa de tratamento de doentes mentais existenie na capilal Maceid.
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naquele terreiro, com a promessa feita pela propria viuva de que, caso morresse, o
terreiro seria de sua propriedade, Nilza aceita a proposta feita, conforme o depoimento a

Seguir;

NILZA: O, ele jd era,meu primo. né?Ai que quando tinha fesia aqui cle mandava
participar, ai eu vinha participar da festa dele. Ai e fui me embora pra o Serido.
Quando cheguei ld no Sertdo, com uns trés meses. Al mandaram o recado que cu
vinhesse tomar conta disso aqui. Vicente ja tinha morrido. Esse Iore ja..tinka
deixado, sabe?Flore jd tinha deixado la. Ai enido eu vim, quando cu cheguei aqui ela
disse: "Olhe Nilza...” A Luzinete.... “Olhc Nilza, a tinica pessoa que e da familia
dele pra tomar conta do saléo. é vocé. Of, com vida, o saldo ¢ sen, com marte, ele
pode ser meu, que eu ja boto pra ontra mdo . Al entdo cu disse: “1d certo”. Ai
depois vim, ndo fui ld no Sertdo, falei pro men marido ¢ cle veio. compremos essa
casa e eu fiquei tomando de conita. I) ai, entdo, 16 la.

Os prmcnpals eventos religiosos organizados por Nilza naquele terreiro sio: em
abnl a festa do santo da casa, Ogum; em maio, no dia 13, a festa dos Pretos Velhos,

ocasido em que é distribuida a assisténcia grande fejjoada; em julho, més de Sant'Ana,

celebra-se Nand;, em agosto, mais especificamente no dia 24, acontece a festa dos

“homens da rua”, Leba, Exu; “é legifio”, como a eles costumava se referir o mestre
Zome. Esse evento desponta no calendario afro-religioso daquela comunidade como o de
maior repercusséo? ndo 56 pelo prestigio de que dispde essa entidade nesses cultos, como
também pelo vincui; que todo filho-de-santo estabelece com ele, ainda em seu processo
de “feitura”. Nilza, por ekemplo, apesar de ter como guia de frente, Odé, que é o pai e

lansa a mae, deu obrigagio a varios exus:

NILZA: Eu dei ao seu Sete Cancelas, Pomba-Gira, a Iixu do Lodo, a d lansd, a Rei
Xangd... Bode;primeiro, comegon criagdo, quatro ¢ de dois pé, quer dizer, dé uma
galinha. Ai pra frente, quando 1d o caso mais menizado, ai eu deibode pra Xangé, dei
um bode a Sete Cancelas, dei um bode a Fixu do Lodo. Ai paron. ai depois de muito
tempo que eu fico, ficadando a um. a ouiro,pra poder fazer aquilo tudo.
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O culto dessas entidades, como ja foi dito antes, esta envolta em uma série de
prescrigdes e cutdados, pois segundo a propria Nilza, trabalhar com “esquerda” ¢

trabalhar com corrente de Exu:

NILZA: Porque a esquerda s¢ dc correntc é... s6 ¢ a correnic dele, 50 ¢ a corrente de
Exu, 56 ¢ corrente das Encruza, Pilintra, Pomba-Gira, Sete Cancela. Sete Mourdo,
Pomba na Serra,ai esses,sdo esses cavaleiro... tem vezes que fazem ao mal, mas eu
acho que ali tem “entrudo "da matéria. Porgue, o que é bom ja ¢ bom. O que ¢
bom, fica pra um ajuda. (...) mas fazer o mal, eu ndo sou muito...sabe? Pior, que cu

R * ndo sou-muito.. Eusou dentro da seita. mas en ndo sou muilo acoligada ao Fxu néo.
Que o Exu tu vai se largar-se.A gente tem de tragar com a corrente branca. em telea-
feira, dia de sexta, mas aqui 0 povo sé entende, que o dia de sexta ¢ o dia de segunda,
sdio sempre principal pra corrente exquerda, mas eu acho que ndo.

Mas alérﬁ' dessas, temos ainda a festa do inhame, em homcnagem a Xangd.
Esta, alids ¢ umé. festa bem popular na cidade ja que € realizada em varios terreiros de
Quebrangulo, durante o més de outubro, regada a muito xequetré e comida,
principalmente o tubérculo que d4 nome ao evento; a festa bastante de Cosme e Damido,
iguaimente concorridada é' também realizada em outubro, mas especificamente no dia 12,
€, pé}r fim, a féstq de Iemanja, uma das quais tivemos oportunidade de presenciar, mas
em outro terreirQ, que mais adiante sera descrita. Essa comemoragio coincide com a
data: na .qual, em'todo Brasil é celebrado o dia de Nossa Senhora da Concei¢do; se bem
quef ali, como jé;fpi dito anteriormente, as festas sdo programadas para acontecerem

sempre nos fins-de-semana, no domingo para ser mais exato, que ¢ uma maneira de obter

uma presenga mais macica de fiéis, livre também de presengas indesejaveis:

.
ot

NILZA....essas festa, é muita bebedeira, chega um, chega outro, nunca gosto. Gosto
de bater, eu bato dia de domingo porque ja ¢ um dia que aqui ndo tem feira, néo tem
muito...muita bebedeira, mas eu ndo gosto de hater dia de sabado. .

Além dessas festas, aquela chefe espiritual realiza ainda, em sua propria casa,

outras atividades de instrugdo e de caridade: sdo as sessdes de mesa branca, ou a parte

PR
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de caboclo, que acontecem principalmente nas sextas e ter¢as-feiras. Essas sessdes como

jg se fez referé;lcfi;a:nacima, consistem em reunir os filhos-de-santo em torno de uma mesa
com um copo d’agua e flores brancas, para rezar algumas preces, entre as quais o padre-
abééo, para qué a -comunicaqﬁo com as entidades possa ser feita sem a interferéncia ou
[;ért{ibagées p(')rr"parte da “gente de esquerda”. Entdo, os filhos-de santo convidados

inicorporam os ‘espiritos e através disso vdo se instruindo acerca de como “acender um

ponto”, rezar uma prece, fazer “peditorio”, pedir aos guias, enfim, auxiliar os guia em
L > > 2 e

sua formac#o.
Nas segundas-feiras, geralmente ela faz as obriga¢des do pessoal, sempre atenta

ao fato de que, as oferendas a Exu que devem preferencialmente ser feitas nesse dia da

semana, ndo podem se confundir com o servigo dos caboclos, que sio os guias que

aprovam todo o procedimento no terreiro, conforme este seu Gltimo depoimento:;

NILZA: Os Exu ajuda, eles faz servigo. mas sem os caboclo, sem mesa branca, gue o

guia aprova o servigo, ¢ os caboclo, ¢ os guia, caboclo. Quem rabatha com Fxu,

trabalha com Orixd, mas se a gente deixar a parte de caboclo, a situagéo complica.

Eu gosto de todos e a gente aqui trabalha com todos: “Exu-lulano...”. tem aquela

_ parte de Exu fazer aquele servigo deles, ja tem a parte dos caboclo fazer o deles. May
4 muitos at mistura aquilo que...¢ lixu com Orixa ¢ ¢ Caboclo ¢ é aquela danagdo ¢
Y canta Ppra exu, canta pracaboclo, canta pra Orixa, dia aquela misturada danada. [
B onde muito filho,muito zelador se dembesta... () gue acontece, gue fica aquele zelador
Jraco,0s trabalho sem valor, o trabalho sem prestis(prestigio). afasta o pessoal Mas

como na verdade eu ndo gosto de trabalhiar, né? A gente, muitas coisas gue vé. fica...

Devemos ainda nos referir ao “Terreiro Africano Sdo Jorge™, de propriedade
deErivaldo Ferreira da Silva, conhecido no local como “Vardinho”, antes de encerrarmos
0 topico referente aos cultos afro-brasileiros. Atualmente esse ¢ o terreiro mais atuante
em Quebrangulo; mesmo estando seu lider estabelecido emMaceié ¢ se desolocando para
aquele municipiol apenas de 15 em 15 dias, seus toques s3o bastante concorridos e, pode-
se dizer, que eie 'él quem agrega na atualidade a maior parte dos fithos-de-santo ali

e,

‘existentes.




%

" SE TS S e

TR (B ! 100

fe : oo

Essa mudangapara a capital ¢ recente e ocorre no bojo de uma série de
mudancas deseng:a.d‘eadasha par“til"'= da morte do Mestre Zome ¢ as quais, inclusive, reputo
como sendo iﬁﬂ}lenciédés por esse fato. Na avaliagio dos seus dirigentes, o proprio
I’?r_iyaldo ¢ sua _gqusa,'lo ritmo de atividades permanece o mesmo, embora alguns

dlividendos estejam sendo obtidos por outros terreiros, com a auséncia prolongada desse
AN e

-

lider. e
Ny A trajetéria desse lider naquele espago religioso esta cercada de certas
| oy . T

pai‘ticularidades, a comegar pelo fato de ele ter sido afilhado do mestre Zome com o qual

 teriaconvivido dos 15 aos 23 anos de idade. A razdo principal dessa adogio de Erivaldo

teriasido, por um lado, proporcionar-lhe a aprendizagem de um oficio, que acabou sendo

o de pedreiro, e, por outro, garantir-lhe um meio de subststéncia, dada a grande

~ dificuldade de ordem material enfrentada por sua familia, no caso a mie ¢ mais seis

irmdos, que desde a morte do pai por afogamento, teriam ficado desamparados.

Durante oito anos de convivéncia com o mestre Zome, Valdinho nio enfrentara
qualquer tipo de aborrecimento, tendo o relacionamento entre os dois, durante esse
periédo, sempre primado pela cordialidade. Assim ¢ que ao fongo do tempo, Valdinho
fpiaqumulando diYersas tarefas no terreiro, a ponto de tornar-se um auténtico brago
difeito de Zome. Nos cultos realizados no palacio, tanto as sessdes de gira, como de
mésa, tinham em;Valdinho em eficaz cambono que cuidava do terreiro, organizava a
giré, recepcionava a clientela, proferia palestras e traduzia o que as entidades tentavam
comunicar.

Em 1968, contando j& com 23 anos, Valdinho se licencia e se encontra, segundo
suas proprias palavras, “pronto pra reagir por conta propria”. Esse ensaio de autonomia
desperta em Zome sentimentos de rivalidade, competicio e concorréncia, resultando dai
uma rede de intrigas que iria se perpetuar at¢ bem pouco ante de sua morte. As razdes
apresentadas para a contenda que a partir dai foi assegurada so inameras e de ordens
di{/érsas, ora se'b"-u'slca justificativas no plano pessoal, ora, no plano meléﬁsico; porém

tanto num caso, como noutro, hi um conflito permeando a relagio entre essas duas
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lidérant;as 0 qual, por um lado implica uma ruptura, por outro favorece o aparecimento
de. um  grupo novo, autépomo. Essa logica que orienta a dissolugio e,
cogsequenteménte, a constituigdo dos grupos religiosos em Quebrangulo consiste em
nosso princip:cxl propésito neste trabaiho e sobre ela nos deteremos com afinco no
caﬁitu]o seguihte.

Do cii.ne se viu acima, entdo, deduz-se que a iniciagdo de Valdinho parece ndo
estar associada ao aparecimento de sintomas morbidos e a consequente busca da cura
como no caso de outros chefes de terreiro ja analisados. Mas é ao mestre Zome que deve
ser creditada a responsabilidade por sua instrugdo, mesmo que depois isso venha a ser
negado por seu afilhado, o qual alegava ter adquirido tudo do proprio santo, o qual,
inc;usive, foi o:principal guia na decisdo de romper com o seu zelador.

No rﬁais, mestre Zome permaneceu, até sua morte, a mais antiga lideranga

religiosa de Quebrangulo, bem como o principal responsavel pela introducio no local das

praticas afro-brasileiras, conforme ja haviamos salientado anteriormente. O que o

Valdinho ira realizar em seu “Terreiro Africano™ € apenas a reprodugdo dos cultos que

todo filho-de-santo apreende como participante desse tipo de religifio, os quais ja foram
também mencizonados.

Um dos fituais promovidos por ele, ao qual vale a pena aqui fazer reféncia, é o
qué foi realiza;io no dia 11 de dezembro de 1994, portanto, trés dias apds a data em que
se costuma comemorar o dia de Nossa Senhora da Conceigdo, a lemanja dos
Umbandistas. A peculiaridade desse rito consiste em que seu encerramento ultrapassa os
limites fisicos do terreiro; ou seja, apos o encerramento da gira, que acontece da mesma
maneira em todos os terreiros por nos visitados, os filhos de santo, conduzindo velas e
entoando cantos 4 Iemanja, caminham-se para as margens do rio Paraibinha, que corre
por tras do beco, onde situa-se o terreiro ¢ ali, alguns filhos-de-santo incorporam a

entidade homenageada, atirando-se nas aguas poluidas do rio. Quando despertam do

_transe reconhecem o risco que correram, mas afirmam ter feito isso, independente do seu

arbitrio, orientados exclusivamente pelo desejo santo, do qual nio passam de meros
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cavalos. A seguir, algumas toadas cantadas para homenagear a rainha das aguas durante

0 cortejo até o rio.

Eu vou levar,

Vou levar flores pra o mar

Eu vou levar.

Foi uma Promessa que eu fiz
Pra minha mdée lemanja

Prd ela me proteger

Vou j(igarﬂores pra o mar.

Eu vou levar,

Vou levar flores pra pra o mar...

E eu vou & praia grande
Euvou prala

Levar buqué de rosa
Pra lemanja.

Fu vou na praia

Vou levar

Pedir na areia

Vou pentear

Mamde sereia

Dona das ondas do mar

As atividades religiosas afro-brasileiras que atualmente sio promovidas em
Quebrangulo, basicamente giram em torno desses trés principais terreiros mencionados e
de alguns pegis espathados pela periferia da cidade, dos quais apenas mencionamos o de
Floro; embora n3o possamos deixar de fazer referéncia também, antes de encerrar o
topico, ao congé de Antonio, cunhado de mestre Zome, criado apos o falecimento deste
€ com o propésito de prestar assisténcia aos remanescentes do Palacio do Rei Baluaé.
Ali vém sendo realizadas com uma certa frequéncia, sessdes de gira que concorrem para
tornar o seu zelador, num futuro proximo, um incdmodo oponente & supremacia de
Luzia,atual responsavel pelo terreiro do pai, apos um processo nada amigavel de

confisco das chaves do terreiro, até entio de posse do mesmo Antonio. Guardamos os

_ detathes desse ultimo litigio para o capitulo seguinte, pois ele demonstra a manutengio

no presente, de uma dindmica que permeia o relacionamento entre os grupos afro-
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religiosos em Quebrangulo e que ja se estende ha quase trinta anos conforme terimos
oportunidade de conferir,

i+ -+ Para encerrar de vez o topico, mencionarfamos ainda, porque nos foi indicado e

também pela oportunidade que tivemos de constatar,a existéncia de “profissionais da fé”,

ligados a0 xangd; Trata-se de especialistas em “ciéncias ocultas”, como eles costumam
definir sua atividade, que desenvolvem um trabalho alternativo na comunidade, sem um
vinculo definitivo com os terreiros. Dedicar-nos-emos exclusivamente a dois dos que
foram por nods entrevistados € que tém em comum o fato de manterem em suas

residéncias todo o aparato necessario ac atendimento de uma clientela que, apesar de

restrita,é continua. As coincidéncias entre os dois, Manoel Bernardes ¢ José

Antonio,terminam :por ai, uma vez que o procedimento ¢ a concepgio de cada um para
as’coisas do santo divergem radicalmente, possibilitando-nos, inclusive, construir uma
escala em cujds ;ﬁélos teriamos cada um, representando em um caso, a “esquerda” e, no
outro, as entidades de luz.
| Comecemos por José Antonio que, em cada lugar onde atuou, ficou conhecido
sem:pre com um nome diferente, cada um deles associado ao caboclo com que
trabalhava. Ele foi Z¢é Nocéia em Maceio, “Bonzinho” em Pernambuco; Zé Mitilique na
Bahia. Alids, na é\ihliag;ﬁo que faz dos cultos que presenciou naquele Estado, ele esnoba:
“So tem fama™; Z¢é Cobra em Sio Paulo ¢ Zé do Ciio, nome com o qual hoje é conhecido
em Quebrangulo e Alagoas, Estado onde, segundo ele, “achou mais realidade ter tomado
Cb.nta de santo”. |
Atualméhte ¢ fiscal da Fed_era(,:z“io Alagoana de Umbanda, o que lhic possibilita
um certo tréns_itio entre os terreiros de Quebrangulo e Palmeira do indios, nos quais
desfruta de respeito ¢ temor por parte dos filhos-de-santo, os quais cle despreza por
terem recebido sua formagioali mesmo, por intermédio de zeladores despreparados.
Segundo ele, nenlhum filho-de-santo em Quebrangulo esta apto a fazer o sacrificio de

animais ou o “corte” como costuma ser dito, nem resistiriam a um toque que ele

realizasse: “Se fosse bater hoje, tudo vadeia™
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Por _s;ug.v.a_tividgide como fiscal da federagio recebe 5% do que recolhe, quantia
eésﬁ insuficiente para se manter no local, motivo pelo qual oferece em sua residéncia
servigos religiosos, tais como, realizagio de sessdes de mesa branca de caboclo, coloca
buzios, desenvolve o cliente, faz despacho etc. Na sessdo de mesa branca costumam
aparecer apenas caboclos pra trabalhar, mas nos buzios ele esta “radiado com o exu”,
embora, “soO trabalhe para a cura”.

Foi dentre os entrevistados o que admitiu de modo mais franco, trabalhar com
“aborco”, ou seja, com a corrente da esquerda. Para ele “Todo mestre gosta de trabalbar
com aborco. Mestre todo tem que ter pauta; se ndo cantar com parte com o diabo nio
vai pra frente”. Mencionou uma relagdo de exus, sem os quais o terreiro ndo pode abrir:
Tiriri, o prime_iro chefe, Exu-Caveira, Roberto do Diabo, Quatro Cantos, que toma conta
dele e Sete Encruzilhadas, colocados nessa ordem hierarquica. A influéncia dessas
entidades na vida dos fiéis, segundo Zé do Cio,é inegavel: “Nasceu, todos tem seu
pretendente...o ‘médium que ndo faz suas obrigagdo pra Exu, padece.Exu ¢ que
manobra com o médium”. |

Com o sr. Mancel Bernardo, no entanto, o processo ¢ diferente. Sua insergao
no- térreiro, por exemplo, se deu por um processo diverso daquele que motivou seu Zé
do Cio a procural o xangd, no caso, problemas no emprego ¢ na familia, os quais foram
sanados, segundo ele, pela “seita africana™ Para seu Manoel Bernardd, a escolha foi
voluntaria. Ele decidiu participar porque gostava do xangde o admirava. O terreiro

escolhido foi o Palacio do Rei Baluaé, conforme seu proprio depoimento:
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MANOEL ; Eu ndo gostava bem. ()i cu finha wm fio, vou te contar logo do fio, que

veio morar mais o padim Zome. comprenda, viu? Jodo de Barro. veio morar mais
com o padim Zome. Morou com ele 9 ano. Esse, deprumon, quando saiu de Id tinha
recebido a Jorma de pai-de-santo. I'oi quando cu acho que chegon o tempo de eu
gostar disso ¢ pas*s*er pra aqui, gue gquando passei pra agui, nesse tempo que cu
passei que ndo foi 56 dessa vez que eu 16 agui, ndo, sabe? O padim Zome tava com
esse terreiro ld e eu...encostei por l6 ¢ deu aquela vontade de eu entrar pro terreiro.
Eu digo: “Padrinho, padrim, ndo. sen Zome, eu entro ou ndo entro?” Ele disse:
“Entre, ¢ nosso, a casa aqui ¢ de nos todos™. Al enirei pra dentro do trabaiho, ele
achou que deu cerio fez um trabalho de filho-de-santo pra eu ¢ depois foz a formula,
a formula s6 deu, deu benzer. Sei que quando chegou o primeiro.este cu
pergumei ‘Eh mestre, ta com esse rempo todo gue e trabalho aqm dangando Mmgn
e ndo me mamﬁzs*to me diga, qual é a minha linha? Fle diche: IS outro gre vem ai”
Que quando 0 outro veio que haixou, e pregunitei: "I mestre, Ia com nuitos tempo
que eu dango aqui, ja...eu 16 com esse trabalho de fitho-de-santo que o, padim ai fez
pra mim e ew ndo (6 sabendo pra que vai servir pra mim”. Ai ele foi que
arrespondeu: “E pra benzimento. Vocé vai viver pra rezar no povo, vin? ",

Fol assim que ele iniciou seus trabalhos de benzimento realizados em sua

P

. prépria. casa,: 0s quais alternava com outros tipos de servigos voltados para o

atendimento da comunidade, tais como, benzer, curar, fazer simpatia e fazer desmancha

de bruxaria, sem, porém, desprender-se do terreiro, onde permancceu, sem nunca ter

incorporado, por 21 anos, periodo apds o qual se afastou por desentendimento com o

mestre Zome. S6 apds a morte daquele lider, € que voltou a dangar no palacio, agora sob

os cuidados de sua filha Luzia. Também nio restringe mais sua participagio aquele

terreiro, frequenta ainda o Nilza e o de Vadinho:

-

MANOEL: Eu vou lhe falar porque era ¢ porque é, gue nenhum quer gue ninguém
dance num e noutro,porque, ali cles estdo tirando resultado, dagucle filho-de-santo.
viu? além de tirar resultado daguele filho de santo, ¢ pra o segredo que correr ali,
Sfilho-de-santo nd@o contar pra ningucm (...) I entdo, o causo ¢ esse, cles se interessam
a cada um, s6 pra o lerreiro deles. porque todo resultado corre pra eles. O resulfado
¢ dinheiro que a gente leva, presenie, vin, que se o senhor néo levar ou cu néo levar
que dizer que aquele filho-de-santo o aguele gue 16 chegando ali, quer dizer quc néic
serve pra eles que nada dd, guer dizer que néio ta dando resultado. que ¢ que ia
mteressando praeles?

Quanto as préticas por ele desenvolvidas, convém discuti-las a fim de justificar a

classificagdo que fizemos delas no polo positivo daquela escala por nés imaginada.

Durante o periodo de quatro anos que permaneceu afastado do Palacio do Rei Baluaé o
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-s:e'nh.or Manoel :B:emardo se dedicou ao estudo das “ciéncias ocultas”, parte delas contida
n-o livro de quiromancia que, ndo obstante o trato em seu manuseio, encontra-se bastante
danificado. Foi entdo das leituras que realizou, sem qualquer orientagdo de terceiros,
mais sua propensio “inata” para a reza, que ele passa a atender a comunidade, cobrando

0 minimo necessario e destinando o que rececbe aos mais necessitados:

MANOEL: Agora aqui, no meu, eu vou falar como 6. Aqui en néo tenho dercito de
cobrar nada de ninguém. Fu so cobro wma mixaria aqui porque eu compro perfume.
| is50 € pra eu servir pra o povo, defumador, pra servir pra o povo. Ponto, pra servir...
vela acesa. Pra servir pra o povo. né pra mim néo, viu? Agua bema e todo o
movimento que cu botar ai, ndo ¢ pra mim, é a defesa do pessoal que vem pra eu
Jazer a reza do benzimento, nédo ¢? Bem., emido. en cobro wma mixaria, mode isso,
mas os direito meu ¢ que aguela micharia que sai ainda ¢ pra cu dar a cego, aleijado,
mulher sem marido, filho sem pai. os desvalido. Ai no meu é assim. Néo ¢ pra
comprar carro bom e viver rico com prédios e mais prédios como esses oulro..,

Mas além dessa finalidade que ele confessa dar aos ganhos com as consultas,
contraditorio com outras passagens da entrevista, seu discurso aponta para uma direcio
contraria s “correntes de esquerda. Quando afirma trabalhar também desmanchando
bruxaria, enfatiza bem a recusa em trabalhar na promogio dela, cita o caso inclusive de
uma cliente que o procurou para desfazer o casamento de seu amante, no que foi
seriamente repreeridida. Os termos, as oragdes e recursos por ele utilizados apontam

para os elementos mais adequados a religido da “ordem™, no caso, o catolicismo, aspecto

mais que suficiente para sua inclusgo no rol das praticas socialmente aceitaveis

MANOEL: Nenhum comego se nenhunt faz ¢ nenhum desmancha. Tem chegado muita
gente aqui cheio de muitas coisa ¢ cu no benzimento, fago benzimento ¢ fago
desmancha. Agora vocé hd de dizer: "'I: a desmancha é de qué? Como é que faz essa
desmancha?” ¢é com as palavra de Deus, viu? Se reza a adoracdo de Nosso Senhor
Jesus Cristo, prd desmanchar o que é ruim ¢ o que é ruim feito pela méo de quem néo
tem...viu? Boa vontade. Que esses fiaco de fé ¢ os gue faz ¢ os fraco de fé recehe.
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Temos entdo, num plano particular, a reprodugio das forgas que, ainda mais no
ambito das religides afro-brasileiras, se digladiam por uma clientela especifica,
apresentando nuances ou mascarando um produto religioso que na esséncia é o mesmo.

b) A Igreja Miqsiandrid

.~ Dando p.lros_seguimento a saga de conflitos, dissidéncias e intrigas que
digspontam a partir do grupo original por nos considerado, ou seja, o grupo do mestre
Z?me, tomemos gihda um ultimo exemplo de contenda envolvendo, por um lado a figura
do mestre Zome; de outro, o Frei José Souto, aparentemente, sem qualquer relagio com
os cultos afro-brasileiros sobre o qual vinhamos tratando no topico anterior.

A historia do Frei José, por si s6 ¢ um emaranhado de cismas, Ainda com 08
anos de idade foi mandado para o convento de Nossa Senhora dos Anjos, em
Penedo,mesma cidade onde nasceu. Ali naquele mosteiro que pertenceu a ordem dos
fran;ciscénos, permaneceu por 04 anos, quando por motivos de ordem superior foi
transferido para Salvador como vocacionista, mas fica impedido de ordenar-se por terem
descoberto em sua familia, um parente portador de hanseniase, nocaso uma tia sua,
segundo ele razdo suficiente na época para que a lgreja lhe conferisse o sacramento da
ordem. Permanece sbb seu abrigo ainda uns 03 anos, periodo apds o qual ingressa na
Igreja Brasileira.

Ali sua asﬁenqﬁo ¢ rapida, entra como diacono e no periodo de cinco dias torna-
se sacerdote. No mesmo ano, em 1971, mais especificamente trés meses apos seu
ingresso na instituigdo, funda a ordem franciscana da Santa Cruz e em 1973, ainda por
intermédio dessa congregacfio, chepa a Quebrangulo a convite do mestre Zolme para
ficar celebrando na capela de S3o Sebastido de propriedade desse mestre.

i Porém sua permanéncia alitambém foi breve. Exatamente apos cinco meses de

convivéncia com o mestre Zome, mais especificamente no dia 13 de maio, data em que
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no E?rreiro se cqﬁlgmorava o dia de Pretos-Velhos, o frei José rompe com aquele chefe
'eas?pgrit_ual, por se r!c%:usar_ a atenc!er solicitagdo suapara celebrar amissa no terreiro. Essa
jy;}t{iﬁpativa é f"fl?,?t:id? por inimeros adeptos dos cultos afro-brasileiros em Quebrangulo,
jng_llu§ive por mfl)l;n.bl:OS de outros terreiros que ndo o Palacio, undnimes em afirmar que o
frei José nio é_pje{ﬁas aprovava a realizagiodos cultos no terreiro, como também
garlt_i'gipava, inC(?:i;POIé.ndQ entidades, entre as quais mamae oxum, “sua guia de frente”,
-'l_()_nde dos olho:i:stdg' assisténcia, mas com a anuéncta do zelador. As razdes para o
érlqubqirﬁento dpsiséls fatos e a explicagdo para as causas do ataque cerrado que o frei
Jol_sé desfechou cofltra os terreiros de xangd em Quebrangulo deverdo ser esclarecidas
adiént_é. Agora nos debrugaremos sobre as praticas e representagdes do grupo criado
pelo frei José apéls sua separagdo da Igreja Brasileira.
| Sob a_gggff!a da Igreja Brasileira o frei José ainda permaneceu atuando naquele
c'éimpo religioso pof quatro anos. Depois se afasta, segundo ele, através de um processo
tranquilo, sem:conﬂitos e filia-se & lgreja Missionaria do Sagrado Coragido de Jesus,
congregacio dle' orientagdo cristd, cuja caracteristica mais marcante ¢ o resgate de
algumas das doutrinas tradicionais do catolicismo ¢, sobretudo, de algumas praticas,
Il?arescr'itas no capi_tulo “usos e costumes” do regimento interno da Igreja.
’ Assim-é-q'ﬁe a comunidade religiosa de Quebrangulo assistira a introdugio no
local de um conjﬁnto de praticas que, apesar de ja conhecidas pela grande maioria,
~ sobretudo os mais antigos, causam impacto entre a gente religiosa, fun.ci-ona-ndo como
elemento de pesb nas campahhas prosilitistas iniciadas pelo frei José¢. Uma infinidade de
ﬁtos, celebrac;c“)es} e festas passam a compor o calendario religioso do “beco”. O frei José
institui os preceitos pelos quais seus fiéis devem se guiar; estabelece uma rotina de cultos
¢ ritos que visam ocupar os crentes tempo integral, empreende uma cruzada évangé]ica
voltada para a atra¢do -do maior numero de fiéis, retoma a idéia das associagdes
I:gligiqsas, criapglp duas delaé, o Apostolado do Coragao de Jesus e 0' Apostolado de
Marla Santissil_’rllj'aj?r_f_fnllaculada; monta um calendario de festas, algumas" das quais )a
celébfadas em éut'fas instancias religiosas, enfim, impde uma dindmica nova a0 campo
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religioso, voltando-se particularmente para o grupo de fiéis que naquelas circunstincias
ndo dispunham de uma significatiya assisténcia religiosa, haja vista a auséncia no local de
um paroco. .

O calendario religioso que o frei José montou inclui uma grande quantidade de
celebragdes: a festa de Sdo Sebastifio comemorada com a realizagio do triduo nos dias
que antecedem ;.20 de janeiro, ponto culminante da festa; as comemoraces da
quaresma(ramos, Ig:r:lcontr'z) do Senhor morto, Ressurreigio e vias-sacras realizadas nas
s‘_ext.as-feilras da quaresma), Corpus Christi; as festas juninas: Santo Antonio, realizada na

capela, com a celebragio do triduo e no santuario do orfanato mantido pelo frei José;

S&0 Jodo e Sdo Pedro e; natal. Além dessas festas mais tradicionais, muitas delas

inclusive promovidas também em outras instincias religiosas da comunidade, temos

aiﬁda a realizagﬁo;d¢ comemorag¢des de menor peso, cuja finalidade no fim das contas é
marcar a passagem '.dos dias santos, instensificando a pratica religiosa entre os moradores
daquela area. Esse é o caso, por exemplo, das celebragdes realizadas para homenagear
sant(:)s .como: Santa Inés, celebragdo organizada pela associagio religiosa "filhas de
Maria"; Sio Benedito, comemorado com um triduo que culmina com o ultimo domingo
de abril, Nossa Senhora de Fatima, celebrada no dia 13 de maio e instituida pela propria
santa em conver§a§ com a meno.r M?* do Carmo em suas aparigdes, sobre as quais
tornaremos a falar; Santa Clara, em 11 de agosto;Sdo Miguel Arcanjo, também com
triduo, so que no ultimo domingo de setembro; Santa Barbara, em dezembro, festa essa
que se reveste de um carater especial por ser a santa de devocio de d. Zefinha Léssa, eX-
filha-de-santo de Zom_e e que se converteu a Igreja Missionaria. Convém ressaltar que
essa ¢ a data de'seu aniversirio e, no terreiro essa santa que no sincretismo afro-
brasileiro correqunde a Eloya, erasua guia de frente; a comemoragio de Nossa Senhora
Im'aculada em 08 de dezembro; e por fim a celebragiio de Santa Luzia, com triduo e
n_1_is_sa no dia 13 do mesmo més.

* Mas alérﬁ::déssas celébrag:c”)es, outros tipos de eventos eram promovidos na

Igreja Missionaria, "entre os quais destacamos as procissdes realizadas sempre nos
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ultimos sabados:do més, em gratiddo a Nossa Senhora do Carmo, cujo escapulatio é

'c,arregado pelo: frei.José como sinal de consagragio. Essas celebragdes, marcadas por

©oragdes, canticos, pregagdes sobre o escapulario e consagragio, encerravam-se com a

béngio do Santissimo;os ritos didrios realizados na igreja e que consistiam na celebragio

.da missa as 8:00 horas, seguida da adoragio “perpétua’ ao Santissimo sacramento, que

vai das 8:00 até as 17:00 horas, sempre com algum fiel encarregado de permanecer no
recinto orando; oragédo do tergo, realizada as segundas, tergas e quartas-feiras, sempre as
19:00 horas.

No orfanato, mantido pelo frei José a custa de doagdes feitas por entidades ndo
gc_;veramentais, outra rotina de ritos eram realizadas, tais como, a adoragdo dos meninos

e meditagio particular, logo as 7:00 horas da manhd; as 12:00 horas, oficio de Nossa

-Senhora e ora¢do. do meio-diajoragio do ter¢o as 15:00 horas, pratica instituida apos a

manifestagdo de alguns fen6menos extraordinarios sobre 0s quais nos reportaremos mais
adizinte; o angelus as 17:40 horas; finalmente, as 21:00 horas visita ao santissimo e
oragdo da noite.

J4 os ritos semanais eram os seguintessémpre obedecendo ao horario das 19:00
horas, exclusivamente s quintas-feiras acontecia a “hora santa solene”, quando era feita
a éxposigﬁo do saritissimo e rezava-se pela santificagiio dos sacerdotes ¢ pelas vocacdes
‘saéerdotais. Nesse mesmo dia, ap(')s-t';tis celebragdes acontecia a reunido semanal do
Apostolado do Coragio de Jesus, outra associagiio religiosa vinculada a Igreja
Missionaria, no dia seguinte acontecia a novena perpétua ao Sagrado Corag:ﬁo de ]esus;
no sabado, o oﬁc.:io'da Imaculada e a béngdo do santissimo; no domingo, realizava-se a
missa semanal e logo apés, a reunido do apostolado da Imaculada.

| O frei Jos¢ instituiu também a realizagio dos cenaculos que consistia nas visitas
aos lares para oragdo do terco e meditagio da palavra de Deus, feita por grupos de
ﬁomens, senhoﬁr‘als, mogas e rapazes alternadamente. Esta pratica proselitista garantiu

inicialmente a adesdo de um bom niumero de fiéis. Em seu momento mais promissor,
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. . _ chegou a'contar em seus quadros com um numero significante de fiéis, no caso, 84

; membros oonsagrados ,
‘ '. N ._' [T L '44

"..,h. A descngao desse calendario religioso no pretérito imperfeito nio ¢ alcatoria,

) elawxsa dar conta de um periodo de efervescéncia de que foi palco a lgreja Missionaria,

mas que nio f01 posswel se sustentar por muito tempo, cujas razdes julgamos estarem

assocladas ora as propnas mudangas ocorridas naquele contexto, ora & outra ordem de

acontemmentos envolvendo exclusivamente a Igreja missionaria, todos eles girando em

,t h‘A

torno de aconteclmentos mllagrosos que agora passamos a narrar pari passi.

i O felto extraordlnz’mo teve como foco central a imagem de Nossa Senhora de

'elll .

Fétlma que por vanos dlas derramou lagrimas, inclusive de sangue, ¢ a menina Maria do

Carmo,] conhecnda como Carminha, na época com 05 anos de idade e residente no
: i .! “ .-

orfanato\onde se encontrava a tal imagem. Tudo comegou no dia 1° de margo de 1991,

n

quando a santa chorou pela primeira vez. Dai até o dia 07 de junho do mesmo ano,

foram reglstrados vmte cmco manifestagdes desse prodigio, sendo que nesse meio

tempo mais espemﬁcamente no dia 13 de maio, observou-se o derrame de lagrimas de
VIS
sangue A part1c1pacao .de Carminha, a primeira a testemunhar as lagrimas,nesses

eplsodlos so 1ra acontecer de modo mais ecfetivo, alguns dias depois, mais

especlﬁcamante:no dia 20 de maio, quando a santa coloca-a no brago ¢ lhe diz: “Eu 50

o ks b g

vou chorar uma vez mas todos os dias as 3:00 horas eu estou aqui para abengoar vocés

: -Esse recado resultou na institui¢do do tergo que passou a ser rczado no horério

'l'- 2 : ., l ' :

e local detennmados No dia 06 de junho a menina novamente conversa com a santa e
ST

esta lhe revela um segredo que foi guardado ecm siléncio. No dia 20 de junho a santa
volta a contactar Carmmha dessa vez ds 18:00 horas e pede-lhe pra transmitir um
recado “Dlga a todos que o inferno existe ¢ que Nossa Senhora esta pedindo conversdo,

pemtenma € oraq:ao

S

H H
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o Nessa ocasido a menina teria beijado as mios da santa. Quando esta volta a
apérecer ja ¢ 1o dia .16 de julho, também as 18:00 horas. No momento Carminha se
encontrava no refertorio quando ouviu a voz de Nossa Senhora the chamando da capela
para onde se diri.giu. L.a chegando encontra a santa em pé e esta lhe diz: “Caiminha, diga
para os meus filhos que Nossa Senhora esta pedindo a todos para jejuar a pao e agua nos
dias de sexta-feira pela conversdo dos pecadores e pelas inten¢des de cada um e diga ao
padre para expor:o santissimo aqui nas sextas de meio-dia, as 15:00 horas™,

' Dito iﬁto, abengoou a menina e desapareceu, sO voltando a aparecer no més de
égosto, no dia 1.5, também as 18:00 horas, toda rodeada de nuvens nos pés, irradiando
uma coroa de luz em torno da cabega, portando um tergo, também de luz e com uma voz
muito macia, da seu ultimo recado que ¢ sempre descrito com os mesmos detallespela
ménina: “Carminha, eu sou a Virgem do Rosirio, a mie de Deus vencedora, diga a todos
que o graﬁde castigo que esta para ser derramado sobre a terra pode ser evitado pela
oragdo da missa, do ter¢o e pela frequéncia dos sacramentos™.

Depois dessas suas palavras, mais uma vez abengoou sua “‘porta—voz” e
desapareceu. Nunca méis se registraram tais fendmenos. Em meto a tanto espanto o que
causou mais estranheza foi a atitude do frei José frente a esses acontecimentos. Em
nenhum moments ele Jangou mdo desses acontecimentos para se beneficiar
réligiosamente. Pelo contrario, sua atitude foi de evitar que as primeiras romarias que ja
comegavam a ser realizadas tivessem prosseguimento. Também ndoutiliza esses fatos
como estratégias proselitistas. Contudo, conservava e nos permitiu ver os vestigios
dessas apari¢des, no caso, um fras',‘co‘de vidro contendo algumas gotas de lagrima da
santa € um lengo manchado de sangue ¢ niio vedou o acesso das pessoas ao santudrio
onde tais objetos encontram-se expostos. Segue a risca os mandamentos da santa e
institul as praticas por ela preconizada, como por exemplo, a oragio do tergo todos os
c_ﬁa_s 4515:00 horas e a visita a0 Santissimo Sacramento as sextas-feiras.

" Esses fatos, apesar da polémica que eles suscitaral.ﬁ, sendo inclusive noticia na

imprensa do estado, ndo encontraramentre os moradores mais proximos grande
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repercussdo. Nas entrevistas que realizamos com os moradores das areas proximas, em

_ periodo imediatamente posterior aosfeitos, constalamos a existéncia de muito ceticismo

por parte da pb’p’uiagﬁo. Quando de nosso retorno ao local, o campo religioso conforme
ja fizemos mencﬁb, estava com sua configuragdo radicalmente alterada, mas em
particular, a Igreja' Missionaria € que estava mais depauperada. Seu lider,frei José, estava
séndo indiciado para se defender das acusagBes que contra ele foram feitas por dois
iﬁenores do Orfanatb de espancamento ¢ aliciamento deles ¢ de outros menores daquela

casa de amparo. Além disso, alguns membros ilustres da comunidade como o paroco, o
wpastor, o gerente do banco do Brasil, o juiz, o promotor, o prefeito, a primeira-dama,o

:ﬁ_: .

. vice-prefeito ¢ o delegado formaram um conselho para assumir a adinistragio, nio sé do

-, orfananto, como também do asilo, cujas condigdes ndo eram menes deploraveis.

Todojo Ipatriménio construido naquela comunidade, como a padaria, a grafica,
além do orfanato e do Asilo, encontrava-se no periodo mais intenso de nosso trabalho de
campo, num processo irreversivel de estagnagdo, refor¢ado ainda mais pelas viagens
constantes do frei José 4 capital Maceio onde agora permanecia a maior parte do tempo,
tocando outro i)rojeto filantropico, no caso a manutengdo de uma casa de passagem de
adolescentes, onde os devocionados eram encaminhados para a carreira sacerdotal. Em
Quebrangulo, queth se encontrava a frente dos trabalhos religiosos da igreja missionaria
era o fret Paulo, formado naquela casa onde entrou para o noviciado e fez seu curso de

‘teologia por correspondéncia. Atualmente, realiza alguns sacramentos, tais como
batismo, casamento e da extrema ungio. Deixou de ser objeto de ataque da Igreja
Catdlica, durante muito tempo, seu principal opositor e nio constitui mais ameaca aos

grupos religiosos do beco. Sobre isso trataremos com mais vagar adiante.

a) Ser Crente: “Uma Alegria Diferente”

O grupo a que a expressio acima se refere ¢ a Igreja Evangélica Assembléia de

Deus que por pouco ndo foi incluida num topico a parte, o qual inclusive
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denommarlamos de “Igrejas Intermediarias”, haja vista a pertinéncia em enquadrar as

AT
igrejas pentecosta.ls em cateoorlas desta natureza, ja que elas situam-se a meio caminho

‘entre 0 dommlo erudlto absoluto representado pelo Catolicismo oficial e aquilo que

T
Brandao denunma como o “espago mais subalterno do campo religioso”™ que no nosso

caso espemﬁco égrlelszresentado pelos grupos periféricos que ha pouco descrevemos.

~ Dentre os grupos religiosos por nds analisados até o encerramento da pesquisa
de campo, a Igreja Evangehca Assembleia de Deus era o que ocupava naquele campo
r¢11g1050 a posigdo mais confortavel, ndo por reunir 0 maior namero de adeptos, haja
vilsta a Igreja Cafélica Oficial ser imbativel sobre este aspecto, conforme se discutiu
gqima, mas sim, pelo vertiginoso progresso e aceitagio alcangados na comunidade por
el:a, nos ﬁitimosl. ‘anos. Segundo os dados apresentados pelo representante dessa
cojngre'gag:ﬁo em 1992, ano em que fizemos nossas primeiras entrevistas, o nitmero de
participantes na igreja nfio ultrapassava a marca de 60 ficis. Em 1994, periodo em que
intensificamos o trabalho de campo, esse nimero tinha sido acrescido e a igreja ja
contava com u@_total de 183 membros, sem contar com os congregados, ou seja,
aquelas pessoas que ainda ndo se batizaram, embora sejam assiduos frequentadores dos
seus cultos. Es's@ehé_um namero assaz consideravel, sobretudo se levarmos em conta,
primeiro, o tempo brahscorrido entre uma enquete ¢ outra, que foi relativamente curto;,
depois, o fato de| que, dentre os grupos acima considerados, com excegdo da Igreja
catolica, cujo nﬁinefo de fiéis ¢ indubitavelmente superior, nenhum deles jamais alcangou
éssa' margem de adesdo; e, por fim, os conflitos internos de que foi palco essa
congrega¢do, os quais culminaram pum cistma, cuja conseqiéncia mais grave fot a
redugdo do numero de fiéis dos quadros da Assembléia, provocada pelo afastamento de
alguhs membrosl para a fundagio da sua propria congregagio, a Igreja de Cristo

Pentecostal no Brasil, sobre a qual voltaremos a falar em breve.

o

*® Carlos Rodrigues BRANDAO. Os Deuses do Povo.(1956) p. 122.
D T
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Porém essa larga vantagem que a Assembléia de Deus dispde hoje com relagio

K

a0s outros grupos rehg:osos do beco e até dos que se localizam para além dos limites

dessa area sagrada nada nos diz dos percalgos que se abateram sobre os que tentaram

l

inicialmente ﬁmdamentar a igreja naquele local. A experiéncia desses pioneiros, bem
desagradavel diga-se de passagem, ¢ constantemente lembrada por aqueles que na

atualidade, recolhem os louros dessa investida que comegou ha mais ou menos 35 anos.

|‘!

Um dos principais entraves a implantagdo da congregacdo em Quebrangulo

b

teriam sido colocadas pela propria Igreja Catolica, sempre vigilantes & penetra¢io de
praticas réligiosos estranhas na comunidade. Essa cruzada empreendida pelos padres
catdlicos,que resultou em proibigdes, perseguigdes e ataques foram legitimados pelas
autoridades oficialmente constituidas, que exerceram com precisio o poder de
policiamento. 0. préprio pastor Edmilson nos daum testemunho bastante elucidativo
dessa etapa de ﬁefseguigz‘io, de que foi vitima seu proprio pai em local muito proximo de

Quebrangulo: -

PASTOR: A propria Igreja Caiolica sabe dessa historia. os proprios padres
passados, mais antigos, mais vethos, cles falam isto, entende? A pr(ip.r'ia fgreja
tocava o sino quando sabia que vinha wm grupo de evangélicos de ontra cidade, para
Jazer um trabalho de evangelizagdo. Arrochava o sino.rennia os fidis para
apedrejar... meu pai foi vitima disso. Aqui ndo. la no povoado de, de...entre Paulo
Jacinto e Quebrangulo. Na vila, na vila franciscana Aqui logo.. Pronto. Meu pai foi

- vitima disso, entende? Meu pai descen, na época tinha trem passageiro, mew pai
desceu vindo de Paulo Jacinto, porque nieu pai foi também pastor de Paulo Jacinto,
entende? ¢ cle vinha em diregdo a Quebrangulo para dar assisténcia aqui, ao
trabalho ¢ quando ele chegou na vila, foi uma questéo de querer distribuir folhetos.
ele ndo foi nem a uma praga pregar, mas quando ele comegou, vinha ele mais trés
irmdos, quando ele comegou a distribuir os folheios. de repente ele owvin I mesmo o
som da sino, com insisténcia o povo sc agruparam. A valéncia dele, a sorte dele foi
que o irem jd estava em cima do hordrio de chegada, ainda receberam pedradas, mas
conseguiram escapar ¢ tomar o frem que ia descendo para Palmeira dos Indios.
Porto Real do Colégio, que cles iam ficar em Palmeira dos Indios. Vle foi vitima
disso, enfende?

Esse tratamento estigmatizante recebido pelos primeiros pregadores evangélicos

em Quebrangulo reﬂete um pouco a situagdo comum a outros missionarios em outras
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Jocalidades, inclusive, quando da implantagiio dessa congregagio no pais, conforme
analise feita por Rolim® que, alie&s, busca nos dados empirico-historicosa explicagdo para
4 relagdo pentecostalismo/camadas pobres, que ¢ Util também para justificar a insercio e
desenvolvimento da Assembléia de Deus em Quebrangulo: “So restava, pois, aos
evangélicos areas ‘mais distantes, a periferia urbana, ancoradouro de imigrantes rurais,
povoada de gente simples, pobre e analfabeta. Orla urbana onde ndo havia missa nem
morava padre, onde casebres de taipa se acolovelavam com poucas casas de alvenaria™?,
¢ 0 que constata es%e autor acerca da chegada dos primeiros missionarios a periferia de
Bélém, regido do pais onde inicialmente se instalaram.

Em 'Qﬁebrangulo, o processo ndo foi diferente. Ainda bastante fortalecido na
epoca, o podef religioso local, representado pela Igreja Catolica demarcava as areas
centrais como de_ seu dominio, possibilitando, quando muito, a ocupagdo pelos grupos
concorrentes, da “orla urbana”, para usarmos a expressdocunhada por Rolim. Quando
essa hegemonia catélica tem os seus dnimos arrefecidos, por motivos que acima ja
discptimos,' é jﬁé’(amente o periodo em que outros grupos religiosos adquirem maior
legit:imidade na éomﬁnidade e engrossam suas fileiras, com a adesdo de um nimero
fhaior de“desgarrados” pela auséncia do paroco na cidade e pelo abandono em que se
encbntrava a Igreja’Catolica. Tais fatos coincidem com aqueles apontados por Rolim, no
caso, uma ocupac;% das areas desconsideradas pelo Catolicismo oficial.

Hoje em' Quebrangulo os pentecostais da Assembléia de Deus, por intermédio
do seu principaj r’epresentante, abrem mio do método de evangelizagdo pelo qual essa
cbn:gregag:ﬁo ﬁcolt‘l"durante muito tempo conhecida, no caso, as praticas proselitistas
pautadas no uso da tribuna e das campanhas evangélicas, substituindo-as por estratégias
menos agressivas e, a médio prazo, mais elicazes, uma vez que garantem junto a
comunidade rel;lgiosa como um todo mais respeitabilidade e aprovaq:ﬁo. Segundo o

pastor Edmilson, essa nova tatica consistiria basicamente em assumir uma postura mais

8 11-7‘rhncisco Cartaxo ROLIM. Pentecostalismo: Brasil ¢ América Latina(1984)..
2 dem. p.29. -
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passiva com relagiio aos ataques que continuam a ser feitos, intensificar as visitas e,

consequentemente,0s convites que membros da comunidade participem das reunides e

cultos realizados na Igreja:

Vo

PASTOR: Essa -abertura é porque nos temos Iratado de que as pessoas veja a Igreja,

CwA's . vd as reunies, parﬁczpe de determinados tipos de reunides e tire aguela impressdo

que eles tem do que ¢ a Igreja Assembiéia de Deus. Porque muitas pessoas queséo de

SALRT uma religido,-fem uma religido, mas 1ém um vazio na sua vida. Néo ¢ frequentar

aquela igreja tradicional, ndo fregiientar aquelas reunies ou aquilogue estd
preenchendo seu vazio. Vai e volia do mesmo Jeito. Sem sentir ¢ sempre com aguele
vazio. De repente ele vai a igreja Assembléia de Deus. néio é la sefa melhor, ndo. fife
chega ld ele recebe uma palavra de Deus. Aquele vazio ¢ preenchido. “"Mas que
reunido diferente”. Mas aqui a genie sente a coisa, gue vivemos a coisa. Através do
cdntico, através da mensagem, da leitura da Biblia ¢ ai ele se sente bem, entende?

Portanté, 6 aspecto singular das novas praticas proselitistas introduzidas pelo
pastor no local é que ndo ¢é evidenciado na descri¢do acima, consiste na utilizagio de
situagdes € espagos socialmente legitimados, no caso, alguns dos principais eventos
sociais da comunidade, na promogdo dos quais ele, inclusive, colabora, quando entio
granjeia a simpatig e o respeito das principais autoridades locais. Segundo o pastor, essa

tem sido, portanto,a razdio do seu sucesso na comunidade;

¢

PASTOR: ...que se eu tenho, o meu andlise seria esse, se eu tenho chegado aqui em
Quebrangulo, e subido em um palangue o até mesmo em uma praga com servigo de
som e tenho dito de que, aqueles que ndo aceitarem a Cristo como salvador,
aceitando a Cristo como salvador estaria... se e eston fazendo parie da lgreja
Assembléia de Deus eu estaria dizendo que cle estaria, que aqueles que néo
aceitassem a denominagéo Assembléia de Deus, estariam indo para o inferno; entdo
eu ja estaria entrando em choque com a propria sociedade, en jo estaria entrando em
choque com as proprias pessoas ¢ cstaria lambém transgredindo  1ambem  a
szhaporque ai eu iria mostrar que estaria querendo julgar.

Se com relagdio ao aspecto particular da evangelizagdo, o pastor Edmilson faz
modificagdes, envolvendo praticas ja tradicionais dentro da historia da Assembléia de
Deus, 0 mesmo ndo. acontece se considerarmos outros aspectos marcantes daconduta

religiosa dos pentecdstais. E o caso, por exemplo, da énfase no Espirito Santo, no qual

Ty
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alias deve ser buscada a explicagdo para a utilizagdo do termo pentecostal® para
classificar o grupo por nos considerado no momento. Este termo quando usado serve
também para contrapor as religides assim classificadas ao ramo “protestante” das igrejas
St

evangélicas™

'

A isr‘ﬁlapifestagéo do sagrado de que foram testemunhas os apostolos ¢
C(,;r'lsjténtement’é:iféégualizada nos cultos da Assembléia de Deus, sobretudo,'nos cultos
.da.As'f' oragdes, réé;tii;;ados pelo menos uma vez por semana, quando entfio aqueles que
fo;fam' _ tocados".f;qlo dom do Espirito Santo recebem “aquela Graga sobrenatural”,
adquirindo por tz-l'l."prodigio, o dom das linguas, ou seja, falar em linguas estranhas, além
do dom da sabedoria, da profecia, da cura e até da interpretagiio da variedade de linguas
faladas.

Essa ma;nifestag:ﬁo do espirito é apontada pelos crentes como um dos aspectos
mais determinémtes na sua conversio a religio. Trata-se de um elemento magico-
religioso, comum as outras religides, ja que denota “a presenca de Deus entre nds”, mas
que'no caso Iespcciﬁco da Assembléia de Deus reveste-se de certas particularidades, uma

vez que denota uma atuagfo habitual no universo dos crentes. E a “alegria diferente” a

que se refere uma denossas informantes e a qual utilizamos para entitular o tépico:

-

% O termo Pentecostal advém da manifestagio do Espirito Santo sobrc os apdslolos, no quinquagésimo
dia apds a celcbragiio da festa do taberndculo ou a festa dos pilcs asmos. quando Jesus havia celcbrado
com ¢les a dltima ccia. No momcnlo cm quc o Fspirito Santo desce sobre os apdstolos. clcs
encontravam-se rcunidos aguardando o quc Thes fora promctido pelo proprio Cristo. quando dc sua
ressurreigio ¢ foram agraciados por uma séric de prodigios. A Biblia diz que nessa ocasidio cles
falaram em novas linguas, profetizaram ¢ scntiram a Graca sobrenatural sobre eles.

8. Ao analisar os pnnc1pals grupos religiosos de INapira. Carlos Rodrigues Brandio{1985) nos [orncce
um quadro classificatério muito til para a andlisc que ora cmpreendemos. Para cle, a Assembléia de
“ Deus estaria mcluida no quadro das igrejas ndo-catolicas ou cvangglicas ¢ no meio destas. como igteja
pentecostal. :
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SOCORRO: Vocé sente. Por ouvir a palavra vocé sente uma emogdo diﬁ’rcn!c Depois

vocé comega falando linguas, vocé niio sabe mais nem...vocé fica neném, no momenio

voce fica... eu ndo sei nem explicar como é, meu filho. [ wma coisa (&o diferente. ]*

uma_alegria tdo diferente, que parcce que vocé vai suhindo para o céu. Vocé tem

v vontade de gritar, de chorar, de pular. de saltar. Olhe ¢ uma coisa (do diferente na

' vida da gente, principalmente quando a gente recebe logo. ai fica, sei l6, uma coisa

' ior tdo diferente e olhe, outro dia eu cheguci em casa, eu. fui batizada pelo Espirito

- Santo, na sexta-feira, quando foi na segunda-feira, eu tava em casa lavando prato e

v, eu comecel cantando o hino e de imedialo eu estava me alegrando sozinha. Othe s
' sabe quem sente esse prazer na vida.

oo N T

. Das pessoas que sfio agraciados com tais “sensa¢des” diz-se que receberem o
batismo com o Espirito Santo que, segundo os crentes, “é de Deus”; diferente do
batismo das aguas realizado pelos homens, voltado a consagragio daqueles que “nao
sentem essa alegria”, mas que “tomaram a decisdo de receber a Cristo”. Para estes, um
fato marcante a esse respeito, € que esse tipo de sacramento vem apenas confirmar uma
“opgdo feita conscientemente, cuja data ¢ guardada na meméria por eles, como sinal de
um momento decisivo em suas vidas, confome depoimento de um outro informante:
; MARIANO: A partir do momento que en comecei a ouvir as mensagem e a freqiientar
‘ os culto, ouvir outros cantos e hinos, coisas diferente comegou a envolver a minha
vida que eu achei por bem tomar essa decisdo. udoacontecen numa Quarta-feira, 17
de dezembro de 1980. Tudo é Jeito debaixo da determinagdo de Deus...eu comecei
assistinde e comecei a sentir quc scria coisas boa, Ieria essa coisa boa naquele

ambiente, mas alguma coisa parece que pede para que a genfefenhanma decisdo
imediata, Comecei indo aos culto, fiegiicniando a Igreja ¢ ¢ claro gue na nossa

_igreja, apos o trabalho Jeito, existe o momento do convite. I¢ en fui resistindo
todos esses convites, a um ponto que chegon ¢ Deus medeu uma oportunidade ¢ cu
tomeidecisdo.

Essa ser'ifa" outra caracteristica da conversfo a religido pentecostal, ou seja, o
“apartamento do mundo” de que nos fala Regina Novaes ao discutir a identidade
religiosa do crente®, ou seja, tem sido motivo de orgulho entre os crentes, propalar sua
condigdo de vida na sociedade que, apesar de humilde, € bem diferente da miséria em que

vive a maioria das pessoas que pertencem a outras igrejas;

© Regina Reys NOVAES. Op. Cit(n. 53). p. 47 ¢ passim.
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HERN TR all it v
.. PASTOR: E um mistério. It um grande mistério. Vocé pode analisar e vejo sc o que eu
e estou falando ndo ¢é verdade. Faga uma pesquisa. Nunca se encontrou um crente, da
Igreja Assembléia de Deus ...Pedindo esmola. Pode encontrar de outra religicio. As
préprias péssoas é quem observam isso. Ha uma mudanca total. A pessoa passa a ter
uma nova vida. A prépria Biblia diz que a pessoa que aceita Cristo ¢ nova criatura,
entende? 'Vocé hdo vai encontrar um creafe na rua maltrapithe, todo rasgado, ¢é...
_ mendigq{u[i?! frada disso. Por isso gue eu lhe digo, é um mistério.

ST

Existcrg,gé_r:tanto, duas formas de conversio a religido, o batismo do Espirito
Santo, que inglepﬁ:pde da vontade dos fiéis, o que reforca ainda mais a idéia de
Ffpjs;gqlhidos” ¢ 0 batismo das dguas. Sobre este convém informar que sua realizagio na
Igreja é motivo de grande agitacio, além de significar para o representante da igreja o
reconhecimento;pgr parte da comunidade religiosa. A quantidade de cerimonias desta
natureza realiza.dgs-'p:elo pastor Edmilson no curto periodo de sua atuagio no local ¢
sintomatico, reﬂétp'o prestigio adquirido, bem como os efeitos das praticas proselitistas
por ele introduzidas naquele campo religioso. Em um ano e meio de atuagdo foram
realizadas duas c:erimﬁnias coletivas de batismo que resultaram na conversio de 43
novos membros, o que denota um crescimento extraordinario se considerarmos o fato de
que, apesar de ja existir na cidade ha mais de 35 anos, a igreja so contava até essa época,
COm um pouco mais de 60 fiéis, entre batizados e congregados.

Dentre os;-convertidos recentementc encontram-se muitos jovens, embora,
Outfos de mais idade também tenham aderido aos quadros da Assembiéia. Sdo individuos
que em sua maior parte pertencem as camadas menos favorecidas da sociedade e
oriundos do catolibiémo. Apenas dois casos foram registrados de abandono da umbanda
em prol do pentec‘oétalismo. Muitos deles, mais ou menos umas 15 familias,res_‘.ideﬁq no
cbnju_nto habitacional conhecido no local como “multirio”, construido ha pouco mais de
05 anos nas cercanias do “beco”. Outros residem em areas mais afastadas da zona rural,
como por exemplo, em Manivas Romualdo, area de assentamento sobre a qual rjé
falamos. Ali registramos a existéncia de pelo menos cinco familias, inclustve, o presidente
da -associagio do‘}..gssentamento; todos pequenos agricultores, embora desenvolvam

outras atividades, como ¢ o caso dos que residem na cidade que, como muitos ai,
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dedicam-se a atividades ligadas principalmente ao comércio, além de alguns funcionarios

piblicos do municipio, estado e até da unido, ¢ o caso de funcionarios da rede

ferroviaria. 17

Ny Quant(_) 'ﬁols congregados, isto é, aquelas pessoas que ainda ndo se batizaram, e

que também compdem o quadro de participantes dos cultos da Assembléia de Deus, a

sua conversdo definitiva a igreja esta condicionada por dois aspectos basicos: a faixa

etdria, ou seja, € necessario que o individuo a quem se adninistra o batismo tenha idade

superior a 12 éﬁlb's, quando entdo, podera solicitar conscientemente sua consagragio; a
-outra condigdo bésica refere-se a situagfio juridica da pessoa em relagdo a familia, ou
seja, ¢ necessario que o individuo seja casado civilmente. Tanta énfase no aspecto
juridico se justifica, segundo o pastor, pelo fato de que a propria Biblia busca legitimar a
obédiéncia a le;i:'le a autoridade, mesmo as que sdo forjadas no plano concreto. Para o
re;;resentante da assembléia de Deus, o individuo que nio ¢ casado civilmente deixa de
cumprir um :méndamento legal basico, abdicando, inclusive dos direitos que essa
cohdige’to the atriBui. ' |

| Além 'dd batismo das aguas, outros cultos sfo realizados no Templo da Igreja
Evanggélica. Ols,principais dentre eles sido os cultos oficiais ou cultos de pregagio,
realizados aos db’ﬁ]ingos e as quartas-feiras;, e os cultos de oragdo, realizados a portas
fechadas, segundo os proprios participantes, com a finalidade de criar um ambiente de
instrospecgdo e meditagio. E durante a realizacio desses cultos, ocorridos sempre as
qliaftas-feiras a ﬁéite que se observa a manifestagio do sagrado. Tréta—se de um culto
onde sdo feitas 6rag:6€s, entoados os canticos ¢ pregagdes de mensagens da Biblia.
Quando nos dis"pusemosra comparecer a um culto dessa natureza fomos advertidos por

um dos informantes:
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MARIANO: Agora o senhor ndo estranhe que vai assistir Id ¢ gléria a Deus, ¢
aleluia, é agradecimento a Deuns pelas béngdos vecebidas, & pedindo a Deus para gue
se ele possa, que poder ele pode solucionar os pobrema das nossas vidas, ¢ o que ¢
realizado nos culto de oragdo. Lxiste um pouco de barulho. outros se alegram, da
gloria;a Deus, que verdadeiramente the digo, o Espirito Santo de Deus se faz
presente. Lxiste um pouco de barulho, se vocé é assombrado, com a zoada do gloria
a Deus., Por isso que eu t6 dizendo, se o senhor ndo se incomodar com o barulho
assim diferente, uma fala diferente. I£ os dons de lingua, realmente.

i

Para efeito de encerramento apresentaremos ainda um altimo trago desse grupo

iy

religioso, bastante uti! 2 compreensdo da sua dinimica e que refere-se as estratégias de

éustentag:ﬁo da Iiéréja na comunidade. O dizimo foi apontado como a principal fonte de
sustentagdo dos tl;abalhos religiosos ali. Trata-se de uma despesa assumida pelos crentes
como forma de recompensa pelas “dadivas™ recebidas do Senhor. E bom que se frise o
carater voluntario dessa despesa, j4 que € um argumento do qual os crenfes langam mio

quando combatem as criticas feitas pelos catolicos

PASTOR: Entdo, sobre a questdo do dizimo, gue hoje frisa a Igreja Catdlica com
relagdo a isso, ndo, nos ndo podemos dizer que ¢ um pagamento, porque a Biblia
deixa bem claro que é necessario qite nos néo paguemaos, porque RInguém paga o
dizimo. Afinal de conta nés néio estamos devendo. I uma guestdo de fé e consciéncia.
Nos damos o dizimo. Aquela minima parte que Deus requer que nos assim o_facamos
e... hdo como uma forma de pagamenio pela salvagdo, nem por alguma coisa que cu
tenha cometido, para que chegasse a galgar a salvagdo. Totalmenie independente
essa questdo. A pessoa pode simplesmente, sem ser wn pagador. vamos usar
expressdo, de dizimo, ser um salvo ¢ alcangar a salvagéo. Iividente gue ele fem wma
. consciéncia, evidente que a partir do momento em que ele estuda ¢ tem a Biblia como
regra de vida ¢ pratica para sua vida, o que ele vai fazer? vai outorgar o seu dizimo.

AMRIANQ.‘Oi, dizimo é uma coisa muito fina, ¢ um assunto muito tocante. Porque o
dizimo sé comega a funcionar peranie a conversdo minha on sua. L posso ser
crente, me_congregar a igreja. Claro que esse dizimo é licito. O proprio Jesus diz,
“dd a César o que é de César”, né? I a Deus o que é de Deus. I licito esse dizimo,
mas se nemin ndo existe uma conversdo na minha vida para este fato eu posso me
congregar até dez anos na igreja ¢ néo participar do dizimo. Ai & um assunto muito
finissimo; porque depende da conversdo de cada um. Agora que é licito pagar dizimo
é, e eu gosiaria até que se acrescenle, cu goslaria de cooperar com meus dizimos
todos os dias.

- Essa contribuigio, sobre a qual vamos encontrar maiores informagdes na obra ja

referida de Regina Novaes, € retirada em cada grupo familiar, pelo resultado do trabalho



TR e

P s

123

a7

e h H . - T - . PR . N . -
coletivo, embora as contribuicdes sejam individualizadas. Quanto a periodicidade e o

montante do diziio pago por cada membro da congregagdo fica sempre uma davida no
ar, haja vista a principal fonte de renda dos seus integrantes advir da agricultura estando

TERNEE RN o . . -
ela, portanto, sujeita as mesmas condi¢les de sazonalidade tipicas desta atividade

- econdmica. Assim sendo, fica dificil nesses casos estabelecer uma quantia fixa ¢ uma

ol o e , o
periodicidade nessas contribuigdes. Dai talvez advenha o significado das palavras

L4 ‘L N .. . . -
daquele nosso informante quando ele refere-se ao dizimo como “coisa muito fina”.

Ao qu_:e'f.pérece, a Igreja Evangélica Assembléia de Deus se manteve desde a sua
ﬂndagﬁo com as contribui¢des de entidades estrangeiras. Quando os missionarios Daniel
Berg e Gunnar Vilrygren se estabelecem no Brasil, vinham como representantes de um
‘p:rojeto religio:so ‘ﬂnz.mciado comh verba estrangeira. A partir de uma dissidéncia
prbvocada peloS‘dois com a Igreja Batista, surge uma nova igreja, também pentecostal,
mas cuja énfase eram as virgilias, os cinticos, a leitura da Biblia e a experiéncia mistica
do Vdom das linguas. E a partir desse periodo que a ajuda para manutengio passa a ser
buscada entre os proprios crentes.

Cada igreja do estado de Alagoas, segundo o pastor, teria que garantir a

manutengdo do pastor, bem como o controle de despesas basicas como pagamento de

agua, luz, aluguel,’enfim, da igreja como um todo. Quando isso ndo ¢ possivel, recorre-

se a uma das caixas de assisténcia mantidas pela igreja com os recursos oriundos dos
dizimos. O que acontece ¢ que, ao recolher o dizimo de cada més, o pastor de cada
igreja encaminha 10% desse montante a sede da congregagdo no eslaﬁo, localizado na
capital onde,entdo tais recursos serdo redistribuidos:Uma parte vai para a caixa de
Jubilagdo dos obreiros ou caixa dos pastores, destinada a assegurar a estes uma
aposentadoria de dois a trés salarios minimos pelos servigos prestados a frente da
congregacio; outros 10%destinam-se 4 caiva de missoes, cuja finalidade ¢ garantir a
pgfmanéncia de ;rgisslionérios no exterior. Atualmente sdo 04 os missionarios alagoanos
quese encon‘t.r‘zirii"ina Argentirna as expensas dessas contribuigdes mensais voluntaria.

Contudo, a principal finalidade do que ¢ recolhido sdo as caixas de evangelizagdo
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formadas com o.si.-'recursos que the sdo destinados, tanto da caixa de jubilagido como da
caixa de missoes, cada qual contribuindo mensamente com 10% do arrecadado e cujo
montante destina;se a assisténcia daquelas comunidades mais simples, incapazes de
garantir as condigdes basicas da igreja.
- Em suma, temos que cada pastor ao recolher o montante dos dizimos em sua
-igreja destina 10% a uma caixa que mais tarde lhe garantira uma aposentadoria e 10% ao
trabalho de miésionérios fora do pais. A administra¢fo estadual da congregagio
encarrega-se de:dar essa destinagio, porém do que cla conseguiu arrecadar mensalmente,
10% sdo destinados a caixa de evangelizagdo que por sua vez reserva outros 10% a
serem utilizados como uma espécie de caiva de assisténcia social a que as comunidades
mais humildes"irééprrem em situagdes limites ¢ imprevistas, como ¢ ¢ caso de uma
doenga, o faleéirﬁento de algum parente elc. A expectativa ¢ de que esta caixa possa
acuair a comutjidade na solugdo dos problemas mais imediatos
' Desse;"lnlddo temos que o dizimo além de cumprir simbolicamente a fungio dec
reciprocidade "Ique ‘aparece na relagdo dos homens com o sagrado, alimenta
condretamente_uma mtricada rede financecira sobre a qual talvez tenhamos que nos
reportar mais adiaﬁte. Encerraremos agora o topico, dedicando alguma atengio a lgreja
de Cristo Pente(;bs?ta] no Brasil, cuja importancia reside no fato de assegurar a tradigdo
de dissidéncias néquele campo religioso, uma vez que ¢ 0 mais recente grupo a se formar

ali, também a partir de um processo de ruptura com uma ordem anterior.
b) Igreja Nova @ ModaAntiga

A ateng:'?aé que damos a esse ultimo grupo advém exclusivamente da ligagio
anterior dos seus membros com a lgreja Evanéélica Assembléia de Deus, inclusive
porque, mesm(!)!.:ai)és 11 meses depois de criada essa Igreja de Cristo Pentecostal no
B;rasﬂ, 0 seu quadro de fiéis permanecia inalterado, contando exclusivamente com as

familias responséveis pela sua fundagio, os mesmos que romperam coma antiga
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congregacdo. Sem contar que ela fica localizada noutro logradouro, o que a

| descaracteriza'i:;::l‘i‘; vez como Igrs:ja do “beco” conforme as demais elencadas sob aquele
topico. A

Nio fic:ﬁ)f'éito um acompanhamento mais minucioso sobre este grupo, mas as
entrevistas realizadas com seu principal dirigente, o sr. Manoel Rafael da Silva ¢ com
alguns dos seus membros foi suficiente para constatar que o projeto de fundar uma nova
igreja em Quebrangulo se prestava mais a salisfagio de um desejo particular dessas
familias dissidentes, insatisfeitas com a atuagiio do pastor, do que propriamente a
necessidade de trazer para a comunidade aspectos novos que preenchessem as lacunas
deixadas pelos outros grupos religiosos. Alias, sobre este aspecto, ¢ bom que se fiise que
0s prc';prios 'entrévistados admitem a semelhanga dos cultos e da dindmica de um modo
geral, éom 0 que-é realizado pela Assembléia, o que sO vem confirmar a idéia de que o
cis'r‘:na acontece mais pela incompatibilidade de interesses particulares e suscetibilidades
do§ dissidentes.

As ralzées alegadas pelos seus membros para justificar a separagio apontam,
prilmeiramente';-para questdes admunistrativas e, depois, para discordancia na ordem
doutrinaria, oﬁ ééja, a forma de evangelizagdo, embora concordem, principalmente os

. membros da Igrefa de Cristo, que as semelhangas com a Assembléia de Deus sio
patentes: |

MANQEL: At ndo tem diferenga, sabe por qué? Negocio ¢ o seguinte: a igreja, a
Igrefa de Cristo, ela tem 0 mesmo padrdo da Assembléic de Dens. A aimica coisa ghe
modifica da Igreja de Cristo para a Assembléia de Dens ¢ unicamente em
administragdo, é...Quer dizer, poucas coisas. porque a pregagdo ¢ a mesma, d
doutrina da palavra de Deus ¢ a mesma, sabe? Quer dizer, ainda cla com um pouco

mais de recursos; a Igreja de Cristo hoje ela esta com mais vigor, entenden? do que a
Assembléia ou qualquer outra igreja evanyélica.
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Essa idéia 'é refor¢ada, inclusive pelos adversarios, ou seja os integrantes da
doe V. den . . , .
Assembléia de Deus, e, portanto, antigos confrades, como € o caso do depoimento do

pastor Edmilsoii di’' Assembléia de Deus:

B -
o ol

I PASTOR: -Olha a questdo da fiundagdo dea Igreja Pentecostal de Cristo, realmente
como a pessoa que falou, ndo existe diferenga na questdo doulrinaria, na quesido
v biblica: : A" questdo dessa separagdo foi apenas ¢..lamentavelmente de indole
administrativo. Foi um incidente que acorreu até conosco. Que ja a Igreja vinha
sofrendo com esse problema. Dentro dela um grupo de trés familias, por exemplo,
© que foram as que sairam, que... deferminadas decisOes da igreja,pastor ¢ menibros,
eles sempre reprovavam, ndo estavam de acordo, se recusavam. Itntdo, com a nossa
s chegada; eu néo sei se porque, a comunidade evangélica, todos cles se voltaram pra
me dar um apoio e uma das deliberagdes que fomos a fomar que foi a preparagdo de
um presbitero da Igreja (.. )Essas trés, essa pessoas ¢ mais essas duas familias ndo
concordaram, em uma forma de como subjugarem a nossa administragdo(...) Eles

néo concordando, simplesmenie, iomaram a iniciativa de sair, cerfo?

Esta congregagdo ji atuava em outros municipios alagoanos, como Vigosa,
Arapiraca, inclusive na vizinha cidade de Palincira dos Indios, aqual aquele grupo
dissidente recofrg:u quando de sua separagido da Assembléia. Sobre este aspecto ¢ bom
que se frise qﬁé, para os crentes, uma vez tendo abragado a religido muito thes custa
abandona-la e dificilmente o fazem. Quando em circunstancia cspecificas acontece o que
acabamos de désérever, aos individuos dissidentes urge afiliar-se a grupos mais ou menos
semelhante, E é justamente isso que acontece com eles, que passam a frequentar a Igreja
de Cristo existér!te em Palmeira, até fundarem sua proria sede em Quebrangulo.

Isso aclolntece gragas a assisténcia prestada pelos pastores da congregacﬁo
daquele municiﬁid, os quais consagraram a fundagio desse novo templo em margo de
1995 e se deslpcam para aquele municipio, pelo menos duas vezes por semana, a fim de
celebrar o culto de pregagdo, realizados sempreaos domingos e quartas-feiras. OQutros
cultos promovid@s por aquela congregagido sao os de oragdo, realizados pela manha,
sempre 55 terg:eié; ersextas-feiras. Nio se obseva uma rigidez na programagao desses

¢ultos, uma vez qle sua realizagio esta & merce da vinda desse pastor de Palmeira dos
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VIndlos Portanto, sobre este aspecto e devido as circunstincias, a Igreja de Cristo ¢ mais
il i 0T

flexivel. o

Wy Rt

Quanto as fontes de manutengdo da congregagdio em Quebrangulo, esse

.
1 -.J.a‘!.'l‘ -

i

dlrlgente com que conversamos revelou que ela advém basicamente do dizimo que é

Vs . 5[\=

pago pelos seus membros embora essa oferta que ¢ feita também padega de
regularidades, pois, como ja foi dito acima, a disciplina com o pagamento vai depender

das condigdes materiais de cada um;
’ 5
MANOEL: A igreja, ela se maniém é.. justamente com a... ajuda de cada um
membro, né? porque nos, nos que fazemos a lgreja, enido nos queremos ver o
crescimento da Igreja, né? Aquilo que esta faltando a gente pasta de nossos proprios
recursos, ndo? para que veja o hem-estarda lgreja, desenvolvimento dotrabalho; ¢
como d:z a..a Biblia, que no comego da evangelizagdo dos apostolos o era de
. comum entre eles, sabe? eles vendiam tudo que tinha ¢ colocava na obra para ver a
L obra crescer. Entdo a Igreja de Cristo cla faz da mesma mancira, a gente quer ver a
' © Igreja de Cristo aqw crescendo, enido, tudo aguilo que a gente puder fazer em bem
da obra, entdo é aquilo que nos faz.(..)Essa contribuido varia porque s vezes,o
seguinte: vocé ndo tem nada, vocé nada da. enlenden? I tenho alguma coisa e eu
acho que devo ajudar a Igreja ou ajudar a um irmdo,en vou ¢ ajudo.Seeu também néio
. puder ajudar, ndo tem problema nenhum.

Como: fdi dito anteriormente, devido a pouca expressio desse grupo naquele
contexto, ele ndo mereceu de nossa parte um acompanhamento mais minucioso, que nos
possibilita_sse n_aqﬁele momento dar uma descrigdo detalhada de sua estrutura basica, bem
como do conjunt6 de praticas e representagdes ali fomentadas. Essa limitagio da nossa
investigacio se justiﬂca, pois para nés, a importancia da Igreja de Cristo Pentecostal no
| B_ra:;il naquele ‘c:ampo religioso implica exclusivaniente assegurar a manutengiio dos
conflitos e dissiglé:ncias que, no dmbito das igreja evangélicas é praxe. Sob esse aspecto,
o processo de enfrentamento entre essas duas congregagdes so sera melhor explorado no

capitulo que a partir da agora iniciamos.
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Nas ciéncias sociais, imimeros autores se dedicaram a explicagdo do conflito
religioso, mas antes de nos determos sobre a contribuigio de alguns deles, ¢ licito

mencionarmos um autor que, sem ser cientista social, realiza dentro da filosofia da
e S .

i

historia um estiido fundamental 4 compreensio das questdes relacionadas ao conflito.

L pel 'y

Trata-se de Johan Huizinga, que em seu “Homo Ludens: O Jogo como elemento da
cultura”(1971) discute o aspecto ludico da cultura de uma maneira geral e o carater

essencial da competiqéo na explicagdo desta. E nesse autor que vamos buscar explicagio
1 '\ y "

para o conflito,em todas as esferas da vida social, pois para ele, 0 que se busca ganhar

numa competicio € o reconhecimento e a estima dos integrantes de um determinado

grupo. Segundo ele, no jogo se “Ganha estima, conquista honrarias; e estas honrarias e

estima imediatamente concorrem para o beneficio do grupo ao qual o vencedor
peqénce”“.

) Tal aﬁrmag:éo se aproxima demasiadamente do que fala Simmel sobre o
COnﬂito(Kanq:pj)_: autor que embora tenha nos inspirado inicialmente na investigagio
desta categoriale-fltre grupos religiosos, atesta que entre estes 0 que ocorre € uma espécie
de proibi¢go ou limitagdo & manifestagdo da competigio(Wefrbewerh), sendo preferivel
nestes casos falar de emulagio(Wetieifer), ja que ai, toda a atividade do individuo estd
\'/ol_tada para sualgi)répria realizagdio sem que isso implique o su.cesso alheio ou dependa
dele; ou seja, trata-se de uma espécie de “competigdo passiva”, da qual estaria ausente
uﬁ) elemento essencial: “ a diferenca das energias individuais como base da vitoria ou da
derrota™ . Disco:rdémos de tais posigdes, embora consideremos atil a nogio de conflito
da- qual ele iang:_a mdo para a analise da esturutura social como um tedo, onde

T
3 iy

% Johan HUIZ.INGA.EHOE;Q Ludens: o Jago como Flemeanio da Crdinira(1971), p. 58.

.

% Georg SIMMEL. Sociologia. p. 145.
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‘in_lclgujriamOS tarin\b.ém o relacionamento entre grupos religiosos divergentes como
catégoria essenciia}l a sua compreenso.

Lo Pois be'm,‘para esse autor, a competigio, assim como para Huizinga, representa
para o homem “‘p‘.ma luta por aplauso e esforgo, isenciio e devogio de todos os tipos,
uma luta de poucos por muitos, assim como de muitos por poucos™.

Tais p‘orisigﬁes, .mais adiante ajustadas a nossa temética, remetem-nos

[

intencionalmente -as contribuigBes de dois grandes classicos da antropologia que
disp,énsam apresénta(;,io, Bronislaw Malinowski e Marcel Mauss.

Em"“Os Argonautas do Pacifico QOcidental(1988), Malinowski e alguns dos
seus primeiros leitores, ndo foram capazes, embora dados exaustivamente coletados e
demonstrados revelem, de perceber que a instituigdo kw/a, foco principal da investigagdo
realizada, vai além de um mero sistema de trocas, implicando pois, uma complexa rede
de relagdes sociais capaz de abarcar processos ao mesmo tempo de carater simbolico e
real, manifestando aésim, componentes de ordem econdmica, social, magica ¢ religiosa.
A percepgio dos elementos supramateriais contidos na obra de Malinowski sera
deste_icada com precisdo em “Ensaio sobre a Dadiva(1974), por Mauss, que foi capaz
de pérceber a totalidade social contida nos sistemas de trocas, bem como o principio da
moral e do direito subjacente a elas, ndo apenas no Kula, tratado por Malinowski como
instituicdo exclusiva,mas em todos os sistemas de trocas por ele analisados, sobretudo o
potlatch, tipo que ele achou por bem chamar de prestagdes fotais de tipo agonistico, no
qualo principio de rivalidade e antagonismo domina todas as praticas.

Do que esta colocado acima, que pode ser aplicado a analise do fendmeno
religioso em Quebrangulo, € justamente esse carater supostamente espontineo e
voluntario das trocas entre grupos de individuos e destes com o sagrado,que Mauss
chamou de “mentira social”, uma vez que oculta obrigagdes einteresses. Eis o que nos

interessa discutir no relacionamento entre grupos religiosos naquela comunidade, ou

* Thidem. p. 140, .
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seja, .0 sentido e o valor contido nas transagdes realizadas, destacando as obrigagdes, as
sangdes e, como diria Huizinga, o prestigio social e a ostentagio que elas proporcionam.

R Contudo,.€¢ num autor mais recente e quase classico dentro da antropologia que
vamios nos ap-oiar‘ para dar prosseguimento a essa discussdo, o qual, ao fornecer o
‘conceito de campo religioso, possibilita-nos o enquadramento ideal da analise que ora
realizamos. Bourdieu, na obra “A ficonomia das Trocas Simbélicas™ (1987), propde
uma interpreta9§6 da teoria de Religido de Max Weber, em tépico assim intitulado, onde
aponta limitagéleé: deste autor, sobretudo no que se refere a concepedo do “tipo-ideal”,
ir,.f;uﬁcienfe, segundo ele, na definicdo dos agentes religiosos e do tipo especifico de
praticas e discursos por eles elaborados. Alias, segundo Bourdicu, o grande mérito de
Wéber estaria éxétamente na percepcdo da importincia do trabalho religioso e no
interactonismo simbdlico observado na sua realizacio.

Assim, léng:ando mio desse legado, ainda que rompendo com a metodologia
weberiana, Bourdieu propde uma reformulagio das analises daquele autor, sugerindo
uma “teoria da interagio simbolica”, bem como a elaboragio sistematica do quadro
estrutural onde se dio as relagdes entre os agentes, que ele chama de campo religioso.

Tal categoria se énquadra sobremaneira ac tratamenio que pretendemos
im};rimir as nQSsas" analises principalmente porque, como o proprio Bourdieu ressalta,
“As interagdes simbolicas que se instauram no campo religioso devem sua forma
e.sf)‘eciﬁca 4 natureza particular dos interesses que ai se encontram em jogo™®. E
e'xaitamente nesse:s interesses que é nossa atengdo se prende, pois, como foi visto acima,
€ s;)bre 0 nﬁo-dit(; ou o implicito, 0-que paira sobre as relagdes concretas ¢ objetivos
entre os individuos, que nos deteremos. Ademéis, a “constelacdo de interesses”, proposta
polr Bourdieu, permite-nos explicar parte do fendmeno estudado, uma vez que, para' ele,o
campo religios{) seria 0 espago que congrega individuos de classes sociais e cthos

distintos, que resultam em interesses e relagdes com o sagrado também distintos. Para

% Pierre BOURDIEU. A Economia das Trocas Simbolicas. p. §2
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esse autor: “Os inferesses mdgicos distinguem-se dos interesses propriamente religosos
pelo seu carater. parcial e iqur'aro, ¢ cada vez mais freqientes quando se passa aos
péntos mais baixqs na hierarquia social,. fazendo-se presente, sobretudo nas classes
populares e, mais particularmente, entre os camponeses(...) Quanto maior for ¢ peso da
tradigdo camponesa numa civilizagdo, quanto mais a religiosidade popular se oriente para
a magia (...) Pelo contrario, a cidade a as profissdes urbanas constituem as condi¢des
mais favoraveis a ‘racionalizagdo’ e a ‘moralizagdo’ das necessidades religiosas™"

Com relagdo a Quebrangulo, a analise que pode ser feita, com base no exposto
acima, ¢ a de que, o conceito de campo religioso, vem por assim dizer, iluminar certas
premissas formuladas acerca do fendémeno estudado, uma vez que ndo apenas justifica,
mas esclarece a_sl razdes e causas da adesdo religiosa naquela comunidade. Como ja deu
para perceber, Quebrangulo alcangou pouquissimas caracteristicas do modelo de vida
urbano, sendo rﬁais adequado localizar ali a conservagio de tragos rurais.

Podemos também amparar nossas analises nas contribuicbes de Evans-
Pritchard, que“ em seu livro “Bruxaria, Ordculos e Magia entre os Azande "(1978),
elabora estudos de micropolitica, os quais Uteis a explicagio das relagdes de poder e de
conflito em sociedade de pequena escala como Quebrangulo. Para esse aulor, as crengas
nas bruxarias servem comoin;strumento de estabiliza¢do das normas basicas da sociedade
e do sistema Sédio moral; elas expressam tensdes entre ivais e ndo-aparcniados que
resultam em modos de controle da vida social.

Tal qua_l como entre 0s Azande, em Quebrangulo o despacho assume e€ssa
fungdo reguladd}a da conduta humana. Ele € o pano de fundo de uma rede de relagdes
cuja tOnica sdo os principios morais, a ctiqueta e a religido que orientam a vida dos
individuos que pertencem ascamadas menos privilegiadas da sociedade. Desse modo, as

crengas funcionam para legitimar a ordem social existente, estimulando o conformismo.

" Ibidem, p.84.
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Nisso talvez resida a gxp]icaqﬁo para o fato de que tais praticas sejam realizadas pelos
grupos periféricos.’

O conflito que inicialmente nos chamou a atengio envolvia trés grupos
religiosos, sendo:dois deles de natureza mediunica ou para sermos mais precisos,
"xangds umbandizados"e um terceiro, a lgreja Missionaria do Sagrado Coracio de
Jesus,que busca aliar a doutrina ortodoxa do Catolicismo a praticas populares. Cada um
deétcs grupos ja .foi anterformente descrito, juntamente com outros que, conforme ja
justiﬁcanﬁos, tiveram de ser considerados aqui, hajam vista as interferéncias e
modificagdes que foram provocadas naquele campo religioso. Portanto, uma vez cientes
dle que parte da tarefa ja foi executada, sentimo-nos autorizadosa iniciar a discussio das
férmas de relacic;namento entre esses grupos prendendo-se, sobretudo,as situagdes de
conflito que perméaramtais relagdes.

A titulo de esclarecimento, a divisdo do capitulo obedece a uma eslética pouco
usuai, ou seja, optamos por separar os temas discutidos em trés momentos basicos, cada
qual associado a um movimento de um concerto, que é como distinguimos o fendmeno
estudado, mas com uma intengio declaradade apenas ilustrar a discussdo, sendo inGtil a

tentativa de encontrar correlagdes mais profundas entre eles,

Coa

Variacﬁe_s da discordia

1- ALLEGRO:
. g\
Porque, havendo entre vos rivalidades ¢ contendas ndo ¢ por isso que sois carnais e
procedeis humanamente?(1 Cor 3, 3)

A supremacia do catolicismo, enquanto Igreja Oficial, nunca foi posta em
questdo, sobretudo se considerarmos sua atuacdo em comunidades do interior onde seu
dominio € percebido de modo mais claro. Trata-se da hegemonia de que trata Ribeiro de

Oliveira, reatualizando o conceito exaustivamente discutido em Gramsci.e ao qual ja for
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;fﬁ?:{i}(_) :referénciahquma”. Em Quebrangulo, a regra é mantida. L4, o catolicismo tem
atuado de modo decisivo e soberano sem enfrentar oposigdes de peso, a ndo ser a de
Idclns 8rupos a r(:_;v,ggito dos quais trataremos a seguir.

o Na de,sc&i_q:ﬁq feita acima dos grupos religiosos em sua atuagfio em Quebrangulo,
Jmencionamos 0, ir!noyimento messidnico liderado pelo beato Franciscano como um dos
que _mais repercusséié teve no local, sobretude pelo tipo de reagdo que despertou na
Iéréj'a Oficial. O tempo relativamente extenso de atuagdo daquele lider no local, entre os
anos de i937 ¢ 1954, revela bem a forga desse movimento em termos de constestagio da
ordem social estabelecida. Aqui se faz necessario reportarmos a brithante analise que &
feita por Ribeiro de Oliveira™ para quemfenémenos de protesto social dessa natureza
inserem-se em contextos de transformacao socto-econdmica, marcados, sobretudo, pelo
advento do capitalismo agrario e crise da hegemonia religiosa, cujas consequéncias mais
graves sdo sofridas pela classes dominadas.

Nos referiamos hé pouco ao consideravel periodo de atuagio desse movimento
liderado pelo beato Franciscano. A verificacio desse falo ¢ relevante sobretudo sc
considerarmos outros movimentos de protesto social mais conhecidos,como 0s que
for.:':zm conduzidos por Antonio Conselheiro e Padre Cicero em Canudos ¢ Juazeiro,
respectivamente, Néstes dois casos, a agdo desses lideres foi duramente combatida pelas
estruturas dominantes, normalmente a instituigio eclesiastica e o sistema politico
vigente,apoés um ‘curto periodo de atuagio. No caso especifico de Juazeiro,
minuciosamente estudado ﬁor Della Cava™, mesmo tendo se transformado depois num
dos " principais sémtuérios religiosos doNordeste, a questdo religiosa que resultou na
transformagdo do local num dos principais pontos de convergéncia de romeiros de toda a
regido, acontece dentro de um curto periodo de tempo, tendo iniciado em mar¢o de

1889, com o milagre envolvendo a beata Maria de Araijo, que consistiu na

L Op: cit. (n.25). o
7 Op cit. (1.25). passint:-
”* Ralph DELLA CAVA Milagre em Joazeiro.
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transformagio da‘héétia consagrada em sangue na hora da comunhio, até a suspensdo do
padre Cicero das ordens religiosas em julho de 1892, Em margo de 1893, ainda se

detectam aspectos milenaristas e messidnicos no movimento de Juazeiro, uma vez que a

darta 'pastoral eﬁip'edida pelo bispo cearense D. Joaquim ndo foi capaz de dissolver a idéia

de que os milagres eram de origem divina e que preconizavam a iminente destruicio do
o

T

Mas ¢ o proprio Della Cava quem nos alerta para o fato de que nem todo

movimento religioso de cunho popularé necessario e exclusivamente messianico.Incorrer

- em afirmativas deste tipo seria o correspondente a classificar todos os movimentos em

fanéticos e heréticés. Além do mais, com relagiio ainda a Juazeiro, nem a teoria, nem o
modelo quer meés_iﬁnico, quer milenarista explicam satisfatoriamente o movimento que,
pc;r:quase meio s€culo esteve submentido a um processo permanente de conflito com as
estruttras dominantes. O mesmo ndo acontece com 0 movimento que se constituiu as
margens do paraibinha, nas cercanias do municipio de Quebrangulo. O ideal milenarista
esté‘:presente no projeto do Franciscano de construir uma comunidade nio apenas
situada a margem da Igreja Oficial, como também voltada para um tipo de organizagdo
social e econdmica autdénoma.

Some-se & tais aspectos o posicionamento politico daquele lider religioso,
sobretudo em periodos de eleigdo. Em sua ultima estada no municipio alagoano de
Santana do Ipanerﬁa, quinze dias antes de morrer, recomendara aos fiéis presentes a sua
pregagdo que sufragassem nas eleigdes préxima.s, os candidatos governistas. Nesta
mesma 0casido preconizou seu falecimento antes de concluido o processo eletivo. Em
fatos como estes € que devem ser buscadas as razdes para o seu assassinalo, ocorrido no
dia 30 de julho de 1954, quando foi surpreendido enquanto providenciava os
preparativos da sua festa de aniversario que sc realizaria dali a quinze dias. Foi detido e
Stjlb.r_n_etido a julgamento o lavrador conhecido no local como Zé Cutuca, sendo este

condenado a quarenta e oito anos e oito meses de prisdo. No material em que nos



baseamos para descrevermos esse acontecimento™, ndo sdo apresentadas as razdes para
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a consumagao de tal fato nem tampouco os verdadeiros responsaveis por isso,embora na
e T

cndade onde concentramos nossa pesquisa de campo, se comentasse a boca pequena, ter

. !ﬂ'.‘

51do um importante chefe politico local o responsavel pelo crime.
Ltonn o .

Na ocasido nido tivemos interesse de investigar o fato mais a fundo, inclusive
M b

pela auséncia de ev1denc:1as que confirmassem as versdes apresentadoas por nossos

:J I 1"

llnformantes. Por_em, se contextualizarmos aqueles acontecimentos, encontraremos
e!'xlpiica(;'c“)es plaqsl;;iylei!s para o desfecho daquele episodio, bem como o entendimento
acerca dos efeitos desse fendmeno naquele campo religioso.

A época; 'clie atuacdo do beato Franciscano em Quebrangulo coincide com o
periodo de atuac,:a’i;) de um dos principais representantes da Igreja catolica, o Pe. Moisés,

cu_|a atuagdo no local conforme ja foi mencionado anteriormente, estendeu-se por mais

de 30 anos, perlodo em que esse sacerdote exerceu seu dominio com austeridade e rigor,

' sempre cioso dalretidﬁo e do decoro dos seus paroquianos, impondo a estes fidelidade

0 ‘I ., .
aos cultos catolicos em detrimento de praticas alternativas, ainda que identificadas com a

sua religido.
Além disso, em termos estruturais, 0 municipio enfrentava uma grave crise
provocada pela queda no prego no algoddo, at€ entio, o principal produto da economia

local e [ crescente processo de desarticulagdo das relagdes tradicionais de trabalho

. ocasionadas pelo advento do capitalismo agrario, representado pela inser¢iio de empresas

multlnacmnals Voltadas justamente para a producdo algodooeira. Nio nos deteremos
mals em buscar nas relagSes materiais de produgiio uma explicagdo para as praticas e
representagdes Ijehglosas, apenas nos debrugaremos sobre estas a fim de alcangar os
niveis em que se da relagio entre os diversos grupos religiosos;mais particutarmente
entre a Igreja Ca:t(f)']ical e o movimento encetado pelo beato Franciscanto onde essa

discordia ¢ patente.

7 José Maria Tenério ROCHA. Op. Cit.(n. 40).
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Ao se estabelecer na Vila de S3o Francisco, nome que ele proprio deu ao

',lgggrejo, o beato, Franciscandp da inicio a uma série de praticas religiosas que
imediatamente ';at‘ra"em a oposigdo do paroco local, o Pe. Moisés. Tratava-se de
éélebracﬁes, pre':g‘;'igi‘)es, rezas, além da realizagdo de uma série de obras de caridade,
como a construq_:'c'io;;dé igreja e orfanato, que iam atraindo um niunero cada vez maior de
,ﬁéig.que ndo se contentavam em apenas realizar no local romarias freqiientes, vindo
depois a habitar. na vila. As perseguigdes que esse lider popular sofrera em outros locais
por, onde passar_zi ﬁ;é chegar a Quebrangulo se repetem durante sua permanéncia ali.
Sémpre alegando subversdio a ordem, as autoridades locais, respaldadas em
. de;terminagées 'Vilrllc.las do alto escaldo, detinham o [Franciscano e apos interroga-lo,
aﬁieag:é-lo, soitaVém-no sem que isso implicasse a desarticulagio do movimento por ele
,I_ipdj,e;rado, de m¢d6 que nem com a sua morte o movimento foi totalmente debelado. E
certo que perde 'ziquela aura milenarista, mas o local continua como um dos principais
centfos de romaria do estado. A anuéncia da igreja as peregrinagdes 56 se mantém até
hoje porque imediatamente apos a morte daquele chefe religioso, a comunidade foi
assumida pelos frades.’

| 0 seguna'o grupo caracterizado pela sua oposigio a autoridade eclesiastica foi o
do -m-.es'tre Zome. 'ﬁ"bom que se frise, como ja foi feito anteriormente, que a revolta do
mestre Zome na’io‘. era contra a Igreja Catdlica, considerado por ele como a verdadeira e
Gnica religido, e sml com 0s seus representantes, sobretudo com o Pe, .Moise"s, a quem
costumava se ref‘el_rir chamando-o de “capiroto”. Mas a razdio dessa -indigna(;'}io era

'ju:';t.ilﬁcada pelo :désprezo e rejeicdo de que foi vitima desde que resolveu construir sua
préeria capela em homenagem a S3o Sebastido.

N Enquanto restringiu suas atividades religiosas apenas as sessdes de mesa branca,
realizadas no “terrerim tapado de barro”, construido nos fundos de sua residéncia, a
qu_§i950 que epf;gqfou foi a do delegado de policia que freqlientemente o convocava a
éi;mbarecer a dl’e’lué:éac.ia a fim de ouvir uns sermbes e ameagas de maiores represalias

caso .insistisse em dar continuidade a tais praticas. Nada comparavel, portanto, 4s
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perseguigdes que passou a sofrer por parte do paroco, quando da construgo da capela
dq,.fSéo Sebasﬁﬁo.:VaIe salientar que este havia sido convidado pelo mestre Zome para
consagrar o templo apds aconclusdo dos trabalhos de edificagdo. Sua recusa foi
interpretada como uma declaragdo solene de hostilidade, acatada pelo mestre Zome que
desde entdo evitou qualquer aproximacdio com as autoridades eclesiasticas.

O isolamento que estabeleceu com relagdo a Igreja Catolica s foi interrompido
mais recentemente com a tentativa de aproximagdo do Pe. Zenicio, paroco da vizinha
cidade de Paﬁlé, Jacinto, © qual prestava assisténcia religiosa a comunidade
quebrangulensé durante os fins de semana. Convidado para celebrar as novenas de Sdo
Sebastido na capé!a que deu origem a toda a celeuma, o pe. Zenicio pela consideragdo
que tinha pelo mestre Zome aceitou o convile, embora na ocasido tivesse feito uma
zixigéncia que foi prontamente aceita: as fithas-de-santo ndo comparcce'riam as novenas
ves‘:tidas “com roupas de xangd”.

Esse fato foi mencionado por dois de nossos informantes. Num dos
depoimentos prestados sobre o fato, a zeladora do Sagrado Coragiio de Jesus, D. Aurora
Piu afirma ter participado uma Unica vez da celebragdo de uma missa, pelo padre
Zenicio, o quallna ocasido ela auxiliava, tendo tal iniciativa se dado com o aval do
pfélado da diocese. Outro depoimento, no entanto, € mais elucidativo a esse respeito,
pois jlistiﬂca as razdes para que aquele religioso ficasse impedido de continuar atendendo
a comunidade religiosa. Segundo o sacristdo da lgreja, os proprios membros da igreja
déram conhecimento ao bispo do fato, tendo essa dentncia resultado na expulsdo
definitiva do padre, daquela pardquia.

A Anélisle que pode ser feita desse ensaio de conflito, que achamos por bem
identiﬂcar como allegro, apenas porque normalmente este € o primeiro movimento de

um concerto, gue é como queremos conceber a intricada teia de relacionamentos entre

os diversos grupos religiosos em Quebrangulo, e nio porque esse primeiro momento

caracterize-se pelo andamento animado e alegre; ¢ a de que, quando um dos polos da

desavenca ¢ a Igreja Catolica, seus desafetos ndo ameagam sua hegemonia. Alias, os
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lic!eil_jes.identiﬁcadlos com as praticas religiosas populares, diga-se de passagem, o objeto
real da perseguiggo_‘gue a Igrejq pGe em execugdo, ao contrario do que possa parecer,
Erglg%lham como{;,__ygrc?adeiros legitimadores da sobrerania catolica, respaldando a
autoridade de seus.representantes.

e Aindar assim sua agdo ¢ maléfica aos olhos da Igreja, pois retine um séquito que

.encontra em tais praticas mais correspondéncia com seu estilo de vida do que os cultos
Pt S .

realizados na Igreja Matriz, normalmente envoltos em ostentagio e pompa. E esses fidis

v
P!

transitam entre os dois universos religiosos, sem que isso signifique para eles umtipo de
ultraje aos designios catélicos, resquicio, quem sabe, do tipo de catolicismo tradicional
que se implantou no Brasil, pautado nas concessdes e privilégios atribuidos pela Santa Sé
as autoridades ciyi"s. Segundo Riolando Azzi, por essa ligacio com a autoridade civil o
catolicismo no Bl:aéil manteve-se predominantemente leigo, o que implicaria, por um
lado, uma participagio efetiva e autdnoma do povo na vida religiosa e, por outro, a
transformagdo desse catolicismo num ‘patriménio cultural do povo’. Para esse autor,
“...0 catolicismo tradicional tem vinculages profundas com as raizes culturais do Brasil.
Este aspecto é .é);tremamente importante, porquanto permilec ac povo expressar a fé
dentro de categorias, valores e simbolos condizentes com sua formacio familiar e
comunitaria, e corﬁ d ambiente no qual vive””*
Disso deduz-se que a autoridade eclesial forcosamente teve que reconhecer a
legitimidade de tais praticas, colocando-se nfio contra elas e sim contra as liderancgas
' léigzis; cada vez que estas se mostravam capazes de reunir em torno de si um nimero
signiﬁcante de adeptos, os quais, na visdo da Igreja, apesar de nem sempre assistidos a
contento por ela, deveriam estar sempre sob seu controle.
' Assim s'en'd'o, 0 que preocupa a fgreja ¢ a manutengio do seu quadro de fiéis de
modo inalterado, como seus integrantes, mesmo participando de eventos situados a

margem do seu dominio, permanecem convencidos da preeminéncia do Catolicismo,

™ Riolando AZZI. “Catolicismo Popular ¢ Awtoridade iclesidstica nta Evolugdo Histérica do Brasil”. p. 125-127. in
Revista Religido e Sociedade, Mai/77n° 1
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idéia esta refor(;fli“d!z} pelos proprios lideres, essa igreja vai mantendo seu poder, mas sem
se ﬁ.l[tar dos ataqggs_'a, tais praticas. Porém nao ¢ a perseguigdo encetada pela igreja que
.in;t_efrompe a atg,a}g_z?;g_ dessas liderangas leigas, haja vista, no caso do beato Franciscano,
Iis_s!.oi ter perdurac}q por um periodo considerdvel, até que suas posigdes politicas

provoquem a furia das classes dominantes, estas sim, inquictas com a atuagio daquele
Sor pe

lider. J4 com o mestre Zome, sua neutralidade politica The assegurou o exercicio da

_at?xéridade religigls';g:.até seu falecimento, mais de cinquenta anos apos sua chegada a
I:qujbrangulo e_tgintz‘_li anos depois da construgio da capela de S3o Sebastido; o que
demonstra que,.apesar de efetivas, as persegui¢gdes da Igreja Catoélica aos cultos ali
realizados, foram insuficientes para derimi-los. Confrontando a autoridade do paroco, o
mestre Zome continuou celebrando suas novenas, tergos e realizando as festas de Sio
Sebastido que concorriam em pé de igualdade com a do padroeiro da cidade.

 Em suma, estes teriam sido os primeiros sinais de conflito religioso em
Quebrangulo, o qual ndo ocasiona, contudo, estado de tensio ¢ vigilincia que marcou os

atritos entre alguns grupos religiosos do beco, sobre o qual trataremos a seguir,

11 - ADAGIO MOLTO

LY

“Na umbanda é cobra engolindo cobra”

O conjun.to de acontecimentos que agora descrevercmos, pelasua propria
dindmica, nfo se cbéduna com o movimento lento e pausado que caracteriza o adagio.
Talvez se conside;armos a sua duragdo ou a sua sequéncia no concerto, encontremos
maiores relagdes com o fendmeno estudado. Essa segunda etapa dos conflitos comega
em local e data marcados, no caso, o logradouro conhecido como “beco”, em fins da
década de 60, majé especificamente em 1968; sucedendo-se os conflitos até bem pouco
térflpo Vcom a morte do mestre Zome, pivd de todos os acontecimentos ocorridos em

quase trinta anos de atuag3o dos grupos envolvidos. Vale salientar que a umbanda € aqui
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1-5tl(‘)m:a_clia como relfe;rléncia basica dos conflitos ocorridos no periodo acima mencionado ja
"c‘ﬁ,‘lte, mesmo pé}@ aqueles que ndo integram essa religido, ela foi o mote da
FQi‘is‘q_é.rdianaqueIa: area,

. Toda a l}istéria do “beco”, portanto, comega e passa pela figura do Mestre
e ST

Zome colocado sempre no centro dos acontecimentos. A partir do confronto com “os
gﬁques darua”,{glg:‘.lse firma como principal lideranga religiosa daquela area. O marco
_dfaslsa_.prética arrojada no local €, conforme vimos acima, a construgdo da capela de S3o
S_ebia'sltiilo em 1964. Esse fato ira significar além da rutptura com toda e qualquer
autoridade socialmente legitimada, a demarcagio daquele espago como de sua
prdpriedade. |

Essa autonomia, no entanto, dura um tempo relativamente curto, ou seja, so
sera preciso esperar mais quatro anos para que essa exclusividadeacabe. O que ira
desencadear o ésfacetamento da autoridade do Zome no local é um fato que
aparentemente ndo tem qualquer ligagio com a religido e que foi urdido com uma certa
precedéncia.

Tudo parece mesmo ter-se inicado com a chegada de Erivaldo, ainda imberbe, a
residéncia do Meétre Zome, com quem passaria a residir. A justificativa para esso fato
seriam as péssimas tondigdes em que ficou a familia do primeiro quando da morte do seu
pai.. Portanto, além de suprir a necessidade mais imediata de sobrevivéncia, sua
convivéncia naquela casa lhe possibilitaria o aprendizado de um oficio, como o de
fogueteiro ou pedfeiro, por exemplo;que mats tarde lhe poderia garantir um futuro mais
tranquilo e de modo independente. Isto, porém, nio parecia fazer parte do que o mestre
Zome havia reservado ao seu afilhado predileto. Vale salientar que em toda sua vida,
apos a separagdo da mulher, o mestre Zome sempre dispds em sua casa dos servicos de
um mancebo que o auxiliavam nos servicos domeésticos e nas atividades religiosas no
terreiro. Contudo, dentre todos os que passaram por aquele suposto asilo, Valdinho,
apelido pelo quél é conhecido Erivaldo, parece ter sido o preferido, tanto porque foi o

primeiro deles a receber guarida, comotambém porque foi 0 que mais tempo permaneceu
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com o mestre’' Zome, num periodo total de oito anos. Durante esse periodo de
convivéncia, Envaldo fez de tudo um pouco, apresentando-se como um verdadeiro
brago-direito cié_:ZQme, encarregando-se de iniimeras atividades, das mais simples as
mais complicadas, no dia-a-dia ou no terreiro onde exerceu a funcio de camborio.

A ve;s;*?l‘o._ para a discordia entre os dois muitas vezes apontava para a relagdo
que o Valdinho estabeleceu com a filha de Zome, Luzia, e da qual resultou a fuga dos
d01s a fim de casarem-se no vizinho municipio de Palmeira dos Indios. O fato nio se
concretizou devido a4 menoridade da garota. Essa versio ndo nos foi mencionada na
época das primeiras entrevistas realizadas, nem pelo mestre Zome, nem por Erivaldo.
Este apenas apontava como causa desse desentendimento o fato de Zome ter traido o
"pacto de amizade’;, cujos detathes nunca foram fornecidos por esse informante.

No segundo contato com a comunidade, o episddio do “roubo” de Luzia ganha
maior consisténcia, embora fique evidente ter sido o mesmo secundirio na rede de
intrigas em que se viram envolvidos o mestre Zome e Erivaldo. Em alguns depéimentos
¢ confirmada a versﬁo da fuga do casal, mas em um deles, em particular, ja sio dadas

pistas de como era o relacionamento entre pai e suposto genro, como € o caso do

testemunho da esposa de Zome que assim se refere a pessoa do Erivaldo:

"

- MIUDA: Valdim chegou aqui com 14 ano ¢ sain mais ou menos com 22, por ai assim,
mas foi a pessoa que mais, mais ne judion dentro desse terreiro, dentro dessa tenda;
ele chamava uma tenda, essa casa de la. Mas ele era muito ruim, Valdim... muito
esculhambador...Ele fuxicava de mim a Zome Qualguer besierinha que cn fazia com
as menina, brigava com as menina. cle ia fuxicar a Zome: Zome vinha pra cd
prapregunta porque foi que cu bati nas menina, porgne cn brigava com as menina.
Lra tanta coisa, tanta conversinha que cle fazia. Terminon um dia ele. amolando uma
Jacaprame matar. Ele pagava pra 16 aqui. Depois desse dia em diante eu néo quis
mais, negaécio com ele.

O fato ¢ que mesmo com tanta desavenga com a familia de Zome, fazendo
intriga deste com suas fithas, acusando-as de aviltamento e desonra, o Erivaldo se deixa

seduzir por uma delas, no caso a Luzia, mantendo com esta um namoro secreto que
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perdurou até ol_d"izif_'da fuga, tudo ajustado sem que o “padrinho™ nada participasse. O
intento do jove'n"}" casal, porém, malogrou, conforme outro trecho da entrevista de d.

Miuda: e

MIUDA: Ele quis casar com Luzia, carregon Luzia. Foi assim, primeiro ele falou pra
namorar com Luzia;Luzia, consentindo. mas a gente ndo sabia. Al depois, teve uma
Jesta aqui no terreiro, ele pegou chamoun Luzia, Luzia de menor. Luzia se arrumou e
saiu, pra Palmeira dos Indios mais ele e um irmdo dele. Em Palmeira dos Indios. um
irmdo da mde dele, bateu em cima disse; “lssa menina, vocé pode casar com cle se
"vocé achar prolegdo, mas vocé néo vai casar com cla ndo, primeiro ninguém
casa,pode casar nove, a toa ¢ nem cu sei te defender”. Ai ele ficouw por alifoi na
igreja, foino cartdrio, foi em iodo canto ¢ ndo achon brecha pra fazer o casamento.
Ai, o juiz disse a ele,que ele s¢ casava com clase o pai dela, o pai e mdc desse o
consentimento. A genie ndo dava consentimenio, a genfe ja sabia que cle ndo
prestava, ele ndo ia ser bom esposo, ai. gquando foi no dia desse fato, Zome numa
terga=feira. Passou quarta, quinia.. quando joina sexia-feira, ele veio pra ca, fipo
fazer, pedir consentimemio a nos ¢ comprar as aliangas. Lle nédo conversou mais
comigo, -ele conversou mais uma irmd de Zowme, ndo veio aqui em casa ndo. A irmd de
Zome disse que ndo dava consentimento a ele ndo, mas ndo casava com cle. Al Zome
disse: "Pera a’'i, a gente tinha wm rapaz aqui, wna pessoa de hem. bem, wma pessoa
mesmo pra servir, né? ¢ fizemo o casamento dele com Luzia.

Essa versdo é confirmada pelo proprio Erivaldo e sua esposa, que tendo
prestado depoimentos em momentos distintos apresentam pontos em comum com a

informagdo acima.

HERMINIA(méde de Frivalda): Il sain de ld, assim, quer dizer o seguinte: ele
gostava de...ele saiu de la...porgue a gente fem que contar a verdade. néo ¢? Quando
ele saiu de la, ele saiuporque cle...comegoun a namorar a fitha dele. Ela hoje éluzia,
mde-de-santo. Foi. Ele... roubou aqucla menina, roubou ela; eles gostava dele la ¢
tudo,quando ele roubou ela...ai ¢le ficon com aquela menina ¢ ela novinha e ele
também novo at se namoraram ¢ fudo ai ele ndo quis... ndo quis que ela casasse com
ele. Ai eleroubou ela foi pra Palmcira ¢ fugiram. Ai asdepois que ele, gue cle sabe
que roubou a menina, que saiu, ai eles ficaram bulido. Acabou a amizade que tinha,
né? Ficaram com raiva e tudo. licaram, depois de terem ficado amigos, ficaram
inimigos. Quando morreu, intrigado era, quando ele morreu.
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LOURDES(Esposa do Erivaldo) Luzia foi do tempo que Lrivaldo vivia ld, mas ele

ndo queria que Erivaldo saisse, ele queria que Lrivaldo vivesse dentro de casa mais

ele... Ligado, amigado mais ele, né? O [irivaldo nunca...como homem disse que cont

muita mulher ndo ia se passar, invés de & com uma mulé, t& amigado com um
macho. Ai ele ndo queria nem vé, ndo dava uma autoridade pro Erivaldo
namordri Al da mulé que, ao menos ecle escutasse assim de longe, que tava
namorando com Erivaldo. Ele ficava.. Ave Marial At o Erivaldo d.'ssc pracle: “Pera

ai eu vou carregar a filha dele, ja que néo posso com as de fora..”. Ai carregou a

~ Luzia. A goza foi simbora mais ele, pra la pra Palmeira, pra la.. Ela era muito nova,

.+ . ai, quando Erivaldo veio buscar o registro, pra casar com ela no civil, else todos, que
v o Erivaldo éstava aqui, foram aqui em casa e firou ela daqui. A maior felicidade do
" mundo'gue fez o Erivaldo. Ai ela casou-se com outro. O outro néo gostava defa. IT o
~ outro homem .05 filho que ela tem iudinho é desse sujeito. Zezito. Zezito ¢ wma

- pessoa, dere:ta ‘boa. Ah! ela vive ai, mais gato e cachorro.

Neste testemunho aparecem elementos novos que justificam a ruptura do

Erivaldo comt o mcstre Zome, qual seja, a acusagdo de assédio sexual praticada por este

contra seus protegldos mencionado em varias outras entrevistas, sobretudo a de

Erlvaldo que reteve o quanto pdde essa informagio, mas que, apos o falecimento do seu

padrmho a utlhza juntamente com as explicagdes de ordem religiosa sobre a quais

cometaremos adiante,como principal argumento para o abandono do “Palacio do Rei
r ‘ '
Baluaé™: o
. R

ERIVALDO: Rapaz, eu ter fugidocom a Luzia, ele ficou. de uma certa mancira...

casou a filha com Zezito e depois ficou prefirindoa mim, né? Querendo quc eu fosse

amigo dele” Eu acharia que...com a minha reputagdo, ndo era muito importanie, néo

. €7 Entdo, ele vai, ele vai, ele vai ¢ isso passou quase 1rés anos...Ai eu ja...passou dois

anos, apos dois anosai eu me casei. Fu arrumei ontra mulher ¢ me casei. Iu me casei

- com lourdes em 69. Ai ele continuou querendo, da mancira que en Josse amigo dele.

Uma pessoa quando quer um amigo, cle tem... Ele tinha os motivos dele. Néo tem

aquela historia que diz que tem varias formm de amar, né? Enido, entretanio, o

pobrema dele tinha a forma dele amar. Fle g(:vsmva de mim, porque na realidade ele
queria um amrgo ter uma intimidade maior.”®

ENTREW‘STADOR.- E O SRACEITOU ESSA CONDICAO?

8 Esse trago da sexuahdadc presente nos cultos alro-brasileiros ji foi considerado em trabathos consagrados( ¢l
Ruth LANDES, 1967, Pcter FRY, 1977). Mas ¢ também lugar-comum no discurso dos informanies, conforme o
seguinte depoxmcnto “Eu nfio me importava com cle porgue cra espirita,dessc povo espirita. 1issc povo espiriba,
- néio"quer.,.ele ndo. homem nio se une com a mullher. [ diticil. Se cle for de nascenga, cle nfio.. cle nio s¢ une

“'nfio... nem a_mulher’; Quando...se a_mulher foi dc nascenca o senhor vé. Todas possoa que sdio cspirita. Toda
'pcssoa que ¢ espirita de nascenga. Agora..quem §d pepa esse negodcio I depois de muilo grande, 34 14 se
entendendo tndo. Af ndo...”.

. . el
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Al ERIVALDO: Bom, vamos dizer que ndo. Pra, para o fim, ndo. No comeco vamos

dizer que eu aceitava a amizade dele, da maneira que ele dizia. Vamos dizer que eu

SN aceitava,” mas depois, eu cresci na minha mente ¢ achei que, estava na hora de

acabar. Ai Fui tomando minhas iniciativas. Depois de dezenove anos Joi que...

Mas existe ainda outra razio apresentada por este mesmo babalorixa que
e Al e

Ju‘stiﬂca o seu afastamento do mestre Zome. Segundo o Erivaldo, todo o periodo de
HITEDAO. EE S
convivénciano “Palacio”, exercendo atividades como cambono, ndo foi suficiente para
A it
despertar naquele. chefe espiritual a sua confianca, a fim de que lhe fossem dadas as
Tk, M TR
instrugdes necessarias 4 uma atuagfo autbnoma. E a isto que se refere Erivaldo quando
menciona o fato de ter sido “traido” por seu padrinho.
- .
ERIVALDO: Eu perdi a confianga dele ¢ ndo quis mais acreditar néio. I porqgue ele
+., mdo era fiel. Ndo foi fiel a mim, ao santo...cle manifestava a infidelidade dele, néo me
“dando dpoio, ¢ julgando erradamente alguma coisa gue en fazialide dava apoio a
outras pessoa que ndo tinha o imenor merecimento. Talvez porque cle queria me
diminuir , ndo queria me ver crescer. queria me ver pequeno. Ide tinha en como wm
aliado. Ele sabia que eu ia crescer primeiro, en era o mais intelivente, Ai ele tinha

medo, que ele sabia. Ele... colocava, é...colocava empeciiho. Lu o estava. .sabe? Ju
tinha mdgoa dele e isso...eu ndo accitava ¢...achava que ele néo praticava...

Assim € que, em 1966, os dois rompem radicalmente ¢ a justificativa mais
plausivel parece mesmo ter sido questdes de ordem religiosa, J& que, mesmo apds o rapto

-

de é;l:sa filha, Zoiri;a éontinuou assediando seu protegido, fazendo-lhe propostas de uma
“arr;izade sincera;’, mas sem acenar com qualquer estimulo a sua formagio religiosa,
coﬁfrariando, incl.uls'ive, determinagdes superiores, uma vez que, segundo o Erivaldo, seu
guia é que teria a._c“:ginselhado seu afastamento daquela “tenda” a fim de desenvolver sua
“corrente”. ”

Apds clslsé dissidéncia, o Erivaldo ainda vaga por alguns terreiros locais, mas vai

encontrar num babalorixa Benedito, do municipio alagoanode Atalaia, quando de sua

atuagdo em Quebrangulo, o apoio necessario a sua iniciagio. Vale salientar que a Unica

. vez que esse pai-de-santo € mencionado nas entrevistas realizadas foi através do

Erivaldo, para quem, alias aquele seria o verdadeiro responsavel por sua instrugio nas
PR :.:;l :
i g

.
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coisas do santo;tendo o mestre Zome exercido uma influéncia muito superficial nesse
D .

processo, assim jimesmo, no momento inicial, costituindo-se, pois, em seu “primeiro
catequizador”. Dei}ois, como o proprio Erivaldo afirma: “o resto do mundo me ensinou™.
Vale salientar, no, entanto, que o Erivaldo havia sido batizado pelo mestre Zome “na lei
.do-espirito”, naqqélé “terreirinho de taipa” onde tudo comegou.

Jd e Em 1968 Erivaldo funda seu proprio espago, o “Terreiro Africano Sio Jorge” e

.0’ que € mais estranho, conta no evento de inauguragio, com a presenga do mestre Zome,
" que atendendo ao convite feito, levou com ele seus filhos-de-santo para assentar o Exu
do novo terreiro e compareceu ainda outra vez, quinze dias depois quando houve novo

toque:

o

" LOURDES(Esposa de Erivaldo): (Quando o Erivaldo resolven... vocé sabe, foi conio
eu terminei de dizer nesse instante. Zome sempre foi uma criatura muito falsa, de
desejar .o _mal ao préximo. Quando foi pra fazer, quando joi a inauguragdo do
terreiro, o que o mesire fez, né? Lile se oferccen. disse que vinha: “Fu vou™. Lle foi
pra la,com as filha-de-santo dele. trouxe os filho-de-santo; o bicho trouxe até os
filho-de-santo. Ai ficou, foi pra ai, ajudon. tudo bem, mas depois ficon com agnela

. espécie de inveja. Chamando os filho-de-sanio do terreiro de cd, pra ir pra la, que

v 1850 ndo era um ferreiro, isso era um esiribaria, uma estribaria de cavato, nem sei
que diabo era; ele dizia as palhagadas dele pra la, assim. tudonos sabia. Ai, nois,
nois ndo ¢ assim. Hoje, o terreiro do Rei Abaluaé dele, pifou ¢ a estribaria 16
Juncionando ainda. Gente baixa. Ai o Erivaldo se invocon.

ANITA(Irmd de Zome): Padrinho foi quemassentou o xic dele. Dancento xangd, la
‘ainda duas vez. O Erisvaldo ele ¢ fitho de criagdo de Zome. Iile que criou ele. Justo
nesse terreirinho de taipa. Ele dangava, foi onde ele foi hatizado, ele ¢ batizado na,
na...lei do espirito...o Erivaldo. Ai padrinhofoi assentar o Ixu dele. Dancemo xangé,
depois, com bem uns 15 dias novamente nas loguemo ai. agora en néo sei porgue foi
que comegaro a brigar. Ja foi depois dele casado, o Irivaldo casade, que cles
comegara assim, sempre em negocio assim de, de...ferreiro, cada um que quer ser
mais que o puiro.

Com base nos depoimentos acima, tem-se que a suspensio das hostilidades
entre os dois era passageira. A Gltima vez que estiveram mais ou menos em acordo foi
desse periodo que vai da abertura do terreiro Africano S3o Jorge até o casamento de

Erivaldo, 1969. Esse fato, conforme os depoimentos acima descritos.inclusive dos

L
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proprios familiares do Zome, teria provocado o inicio de um periodo de novas disputas,
ésta 'sim, tendo se estendido até bem pouco tempo antes da morte de Zome. A proposta
de’ reconciliagiio “que foi langada por ele foi imediatamente acatada por Erivaldo, na

dondigio de que; cada qual ocupasse seu espago sem interferir na atividade alheia

Pl

Mais‘ifa"r‘de,l a tentativa de aproximagdo se daria através de Erivaldo, quando o
méstre Zome j4 $e encontra com um estado de saude bastante debilitado, na fase terminal
:&&i"dc')eng:a, in't(é}_i]"ado' no hospital de Quebrangulo. O Erivaldo na ocasido, cumprindo
promeséa feita‘,cr[uando ainda tinham um relacionamento amigavel, foi visita-lo, mas nido
teve oportunid;-adle de conversar com ele e lembra-lo do motivo da visita, ou seja, uma
'divida assumida ha tempos atras e que consistia em estar proximo quando qualquer um

dos dois estivesse proximo da morte:

ERIVALDO Eu hdo cheguei a falar com ele, porgue, na verdade. ew ndo fii
, diretamente pra falar com ele eu fui visitar ele. Fui ver a situagdo dele como estava
' .. Nao cheguei a falar com cleporque no momento cle tava dormindo.fiu néo gueria
me reconciliar com ele, porque na verdade eu estaria...que cu tlinha essa divida, que ¢
essa divida de visitar ele. Eu tinha dito que, en ia visitar ele. nem que fosse uma vez e
Ja que ele tava prd morrer, eu disse a ele wm tempo: “Um dia cu espero voct estd ja
morrendo...”...eu fui la pra...porgue na realidade cle achariaque ele ia morrer antes
de mim. Entdo,quando Deus me deu a aportunidade, ele estavacom a alma doente, at
eu cumpri minha palavra.

Tentat'iva"de reconciliagdo semelhante marcou também a relacionamente entre o
Mestre Zome e ﬁei Jose, outro desafeto seu, durante os seus Gltimos dias de vida. Nio
opstante a separéig:ﬁo entre eles ter ocorrido de um modo mais radical conforme teremos
oportunidade dé conferir, essaaproximagdo foi mais trangiiila, sem muito alarde. De
acordo com os deponmentos obtidos de familiares que acompanharam Zome no estagio
ﬁnal de sua doeng:a a iniciativa partiu do proprio frei José, que o procurou quando ele
ainda se_encontraya hospitalizado em Maceid, sem obter sucesso em sua investida. Ja em
Quebrangulé, néé apenas se reconciliou com esse arquiinimigo, como também passou a

Yo tal

assisti-lo reiteradamente:
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M UDA EIe fw pra o hospital. porgue o dele ¢ visitar todo mundo, né? De padre ¢
_ visitar. Al ele 'foi pro hovpriat' chegon aqui, perguntou assim: “D. Mitda, cadé
A b Mestre Zome”. Eu disse: “Lle td em Maceio, ia internado”. “Lin vou ver se eu
T encontro com a...com a enfermaria dele, quando ew...for visitda-lo”. No hospital dos
. usineiros, ne? Ele disse’ que ia vé se cncontrava a enfermaria dele pra visitar. A foi.
. Chegou 1d ‘néo encontrou, procurou, mas ndo fez pouco caso, ele mesmo me contou.
wienn  INAO Visitow,, Quando ele chegou aqui. Pouco tempo ele chegou aqui em casa, aqui
o nohospital daquz ai ele foi la. Conversaram bem, um discorrendo-secom o outro. Iile
.. tinka uma padaria, mandava , mandava pdo pra Zome foda tarde, sempre de tarde.
' + Quando Zome morreu, esse homem foi muito, muito genfil pra mim, eu néo vou falar,
ele ndo fez nada comigo.

Mas a atiﬁ:lde do frei José que mais impressionou a familia ndo foi o fato de ele
ter, acdmpanhado 6 mestre Zome em seus ultimos dias e sim de ter concordado em
celebrar aa mlssa de corpo presente, na capela de Sdo Sebastifio, onde o corpo foi
velado e, o mais 1mprev1snvel ¢ que a missa de sétimo dia ocorreu no “Palacio do Rei

.
Baluaé”. Some-se a isso o fato de que, tendo o mestre Zome falecido no dia 04 de
janeiro, o frei Jésé passou a celebrar missas em favor de sua alma no dia 04 de cada
més, em Quebra.héulo .ou em Maceio, dependendo do local onde ele estivesse na
oca51a0 Vale sahentar que aquele lider morreu sem ter recebido a extrema-ungdo. Na
ocas;ao o padre Washmgton paroco da cidade, quis distribuir-lhe esse altimo
sacramento mas fon recusado peio moribundo.

. O Frei Jose tem justificado a inictativa de celebrar essa missa no terreiro na
sohcltagao que Luz1a filha de Zome, ter-lhe-ia feito apds um sonho com o pai, onde este
reclamava—lhe que a sua passagem definitiva ao mundo dos espiritos so se efetivaria caso
fosse celebrada ao meio-dia no terreiro” sua missa de sétimo dia. Ciente de que o apelo
de Luzia era procedente € por concordar que a vida de intrigas que Zome levara neste
mundo estaria diﬁcultandoa passagem para o outro lado, o frei José chamando para si a

responsabilidade pelo atendimento das necessidades espirituais do seu antlgjo desafeto

concorda com a sohc;tag:ao feita:

|
t
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i,
, FRET 'JOSE:Quana'o se vive assim wma vida cheia de poblemas ¢ tudo, que ainda
i - deixa uma série de dividas, porque todos nés devemos aqui neste mundo e vai

a8 continuar devendo la, até se purificar; entdo a pessoa & do outro lado, tem certas

RIS necessidades, que a gente pode ajudd-las a superar essas necessidades. E por essa

. crenga e por essa fé, ai ndo veio obsticulo nenhum em celebrar a missa dele e
L celebrei a missa dele com loda alegria, com todo o coragéio. Se foi uma coisa que i
' - fiz de coragdo foi celebrar aquela missa I6, porque eu néio sei o que era que tinha ali
noterreiro, alguma coisa que tivesse pedindo é...a clevagdo dele pra Deus...

S i
SN Quandq: porém o indagamos sobre a diferenga entre esse tipo de celebracio e a
qﬁé 0 mestre dee'quis realizar na capela, por ocasido do dia de preto-velho, que
indusive resultou na sepé.raq:éio dos dois,ele titubeia, mas ndo convence. Seu argumento é
0 .de que, naqueia circunstancia, o0 que estava em jogo eram os caprichos de Zome que
ﬁuma demonsfra:gﬁo gratuita de poder quis impor a realizagio do tal culto. E diferente,
Segundo frei Jo;é'l.de sua intengdes quando celebrou a missa de sétimo dia, voltadas
excluswa,menteao atendimento a uma ‘“necessidade espiritual”. Foi, segundo suas

palavras: “um aux1]10 espiritual, nfo ao terreiro, mas a ele”,

O fato j'é que esse episdédio ganha maior significado no contexto de nossa

i
'

pesquisa, pois éonfqrme entrevista realizada anteriormente com o frei José, foi
am;ilgama de pr_a’_lticas e representagdes religiosas realizadas por Zome, no terreiro € na
capela, que determinaram seu afastamentoe o rompimento das relagdes com o mestre
Zome. E este fat(;, inclusive, que nos autoriza a incluir neste topico os conflitos que
marcafam 0 relac10nament0 entre os dois, ja que, mesmo tendo resultado de tal cisma a
ﬁmdag:ao de uma nova Igreja, foi alegando objegdo a “macumba” e mantendo-se fiel ao
patrulhamento das praticas assim identificadas, que o frei José adquiriu legitimidade;
" muito embora, n'?lo: falte quem testemunhe participa¢des suas nos cultos afro-brasileiros,
ihclusive, incorplt)rlzindo espiritos, conforme veremos adiante.

Ainda sobre a missa de sétimo dia do mestre Zome, a iniciativa de celebra-ta no
terreiro repercutiu de modo muito positivo entre os familiares deste, contribuindo de

modo definitivo para que as opinides sobre o “padre” mudassem radicalmente mesmo
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entre aqueles qué anteriormente haviam denunciado a hipocrisia do frei José quanto as
suag posicdes referentésao terreiro:
Lok, :, n.} [

LICA(Irma de Zome): Zome tinha muita mdgoa de fiei José, mas depois ele disse,
“esse padre é uma beleza®, meu fio. oi. Oxente, peéra ai, aguele padre José, ele é um
sofredor no mundo, ai Zome ele andando por la, ndo sei por donde, ele achou cle,
' ﬁ'angote ai trouxe ele pra casa dele. I, ¢é vé, é que Zome ¢ mesmo que ser pai dele.
E trouxe ele pra, ai, depois ele viveu mais ou menos um bucado de ano. Oxente, o
padre Jose ¢ uma beleza. Eles ficaram bulido um bocado de tempo. Ai quando Zome
oy teve do_g}gg‘e,_at no, nos hospital, nos hospital de Maceio, ai, ele...quando Zome faleccu
. ele foi quem veio rezar na...o tergo Id, aina Igreja Ahimeu filho, isso inté foi umas
i boas, pessoas muito boa. Adepois o padre. o.. padre José. veio dizer uma missa no
" ferreiro, depois que ele morren, veio men fio, veio celebrar uma missa ai nesse
terreiro dele. Acabou-se tudo quanto foi aborrecimento deles. Ele néo quis morrer ¢
deixar ninguém Foi meu fio. Ah, cle nédo quis se acabar ¢ deixar ninguém...é...
mtrzgado dele ndo. Todo mundo a favor dele. A coisa mais bonitado nmumndo.

0 depbhhénto acima, a pretexto de rever certas optnides que se tinham sobre o
frei José, apen,as;sutil‘mente revela aspectos do periodo de dissidéncia que marcou a
rela(}ﬁo deste cﬁm o mestre Zome, o qual $6 podera ser asstmilado em sua esséncia se
cons|1derarmos todo 0 processo de participagdo daquele religioso na comunidade, desde
sua insergdo no local até a realizagdo da pesquisa de campo.

_ Conforme ja foi discutido anteriormente, respaldado nos depoimentos de vérios
informantes, o 'fréi*"José chegoua Quebrangulo por intermédio do mestre Zome que,
tendo-o conhe_c_ido_ em Maceid ainda muito jovem, convida-o para atuar em
Quebrangulo, onde assumiria os servigos religiosos da capela.

Tudo isto aconteceu no ano de 1973, mais especificamente no més de janeiro. O
evento foi marcadq por muita comemoragio, tendo a sua chegada sido 'a.companhada de
outros padres e:do bispo da Igreja Brasileira, congregagio & qual ele havia se convertido
zllp'()s abandonar ‘a Igreja Catdlica, onde era seminarista. Na ocasiio foi celebrada
urﬁamissa na capela de S3o Sebastido.

Tanta solemdade porém, ndo foi suficiente para g,arantlrﬁ permanéncia do

padre recém- chegado por mais tempo como saccrdote daquele segmento da comunidade.

Quatro meses apos sua chegada exatamente no dia 13 de maio daquele ano, quando no
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local se comemorava a festa dos pretos-velhos, o frei José toma a decisio de romper
com seu anfitrido, recusando-se, inclusive, a celebrar a missa que se realizaria na capela
A ,

para homenagearaquela entidade do xangd. Curioso notar que mais tarde, essa mesma

!

data ird marcar ‘ufn dous principais eventos realizados pelo frei José em sua propria igreja,
no caso, a celebragdo do dia de Nossa Senhora de Fatima que, conforme ja foi dito
acima, foi vista' pela- menina Carminha, com quem ela conversou virias vezes, inclusive
para instituir a.'éj:o!r.rile.rlr!loragz“io desta data.

Apc')s é’sé'e rompimento, o Frei José permanece na cidade, ainda sob o abrigo da
. Tgreja Brasileira qﬁe elé ajudou a fundar ¢ a implantar na cidade, motivo pelo qual,
inclusive, tem suas praticas religiosas associadas a essa congregagio, mas pouco tempo
depois rompe também com ela, filiando-se a Igreja Missionaria Sagrado Coracdo de
Iesué a qual perrﬁanece ligado at€ hoje. Em seguidainicia uma campanha de perseguigio
aos cultos afro-brasileiros, uma atitude incompreensivel para aqueles que eram alvo dos
seus:. ataques e acusagdes e que, por diversas vezes testemunharam sua participagdo nos

cultos que agora atacava. Alguns depoimentos sdo bem enfaticos a esse respeito:

t

MIUDA: Eu vi. né mentira ndo. Ndy, nos ndo via cle dancando ndo senhor. Ele
. . ) - ‘ ~ - a~
. recebia espirito. Assim, em mesa, sabe? Dangar en ndo vou dizer que acontecen néo,
. mas ele assistia o povo dangando.

ANTONIO: Quando tinha xangd no domingo cle ia assistir o xangé. Lntdo tem
aquele espago ali, que fica a sala de consulia, ndo tem? Dentro da sala de consulia,
assim do outro lado é o pegi, mas cntre o peji ¢ essa sala tem wn quartinha ¢ tem as
porta que vara de lado a outro, e o padre entrava e arrodeava, chegava, ficava I no
_Peji, escondido... Ficava escondido mode o pove nio ver, ndo sabe? Mas deixa que I
“mesmo 0 nego baixava o espirito ¢ as mulher chegava nagnela sala, na porta do peji
pra levar a saia da pomba dele. Mas o povo via. Iile rodando lé no peji, manifestado,
o padre. '

ANITA: Eie é filho de Xangd com QOxum.

ANTONIO: Eu ja tava dangando esse tempo, ja no terreivo. Minha irm@, minha irmé
dangava'ld com a... a.pegava as saia assim, jogava uma na outra assim... Pisava
uma na_o;ir'rd, coma ¢ que o pessoal nido via? I£ o olho era assim no pove, na
assisténcia, para o povo ndo vé ¢ o povo via tudinho, visse?
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it ANITA: Escondrdo ele, né? que ele era agui da igreja, né? Ai o pessoal, assim, tinha
" uma revolta, né? dequem danga xangd ¢ assiste na Igreja. IX a gente ainda foi lda
ensaiando e.o coitado do cabra la, até guando suspendia.

s LOURDES:Hdlele € feito, ele tem feitura de més, ele passou foi um més de
camarinha. Ele tem feitura, o padre. Isso ai i¢ na cara...

v L,

AGORA PO)? QUE FAZIA ESSES ATAQUES CONTRA VOCES, CONTRA...?

fal .

LOURDES Ha, pois é. Ndo sei qual foi o pobrema que fii la um dia disse isso a ele,

b ele..hd é assim porgue ele...acho que pra ser o bonzim, né? O que ele dizia também.

* ndo era falando de Erivaldo, mas sim falando de Zome, esculhambando com Zome,
porque Zome fazia bruxaria mesmo bonitinho prd ele como fez uma bruxaria que cle

- foi pra Bahia, foi dessa vez. lile quase morre. lroi morto, morrendo pra la, né?
Morrendo mesmo. Q Erivaldo disse: “Vocé néo pode se tratar dgui, porque era o
padre..”.”.

AH ENTXO ERIVALDO FOI O CONSELHITRO?
ELA: Claro. Erivaido foi que arrancon o sapo do, da be, do pé da, da igreja dele, da
 porta.. O Zome, teve tanto ddio da d. Cecilia, uma filha-de-santo de Zome que foi
. quem avisou pro padre que ele tinha vindo frazer essa bruxaria pro pé da porta... Itla

* disse aoVfrei José e foi por esse intremédi ¢ quemorren. Zome meteu-the wna
macumba, matou ela. Ave-Mavria.

Estesj‘l _e,.' outros depoimentos n3o mencionados e recolhidos em camposdo
suﬁicientes pafa_reﬁltar a suposta aversdo do frei José a tais praticas, bem como 0s
motlvos apresentados por ele para seu desligamento do grupo ao qual estava vinculado,
sobretudo este ultl.mo dado pela esposa de Erivaldo, ainda mais elucidativo por se tratar
de alguém que, por ndo possuir qualquer vinculo com o “Palacio do Rei Balua€”
usufruiu da colnﬁ:an_qa do frei José no periodo subseqliente ao seu alastamento dali. A
credibilidade de ;lsua informagdo, portanto, esta ligada ao fato de que, pela aversdo que
sempre nutriﬁcoﬁtra 0 mestre Zome, ela teria bem mais motivos para legitimar a versdo
do seu vizinho,ao invés de refor¢ar ados seus oponentes, mesmo porque, segundo essa
nossa informante, os ataques desferidos pelo frei José tinham como alvo o Palacio do Rei

Baluaé, mais especificamente seu lider, o mestre Zome e nio os “xangozeiros” de um

_ modo geral

Tendo"_"entao 51d0 contestado esta que € sua principal explicagdo para o

desllgamento e aversao as praticas realizadas por aquele grupo, outras justificativas de

‘,..
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menor monta apresentadas pelo frei José perdem a credibilidade, como ¢ o caso, por
. '11 o . . .

exemplo, do que ele alegou ter acontecido no fatidico 13 de maio,quando recusou-se a

celebrar o dia de 'bf!eto'-velho na igreja. Segundo informagio prestada pelas irmis de

Z’(‘iﬁlé,i a missa foi c'él:ebrada, as 3:00 horas da tarde ¢ a capela estava repleta de fithas-de-

santo:

. ANITA: Todo mundo assistiv a missa, na parte da farde, que o dia 13 de maio caiu
: num dommgo I esses negécio de obrigagdo de 1erreiro. cai no dia que cair. Ai ele
;. celebrou'a missa na parte da tarde, 03:00horas da farde, todo mundo assistiv ¢ de
' " noite nos f@mo dangar o xangd no terreiro lintdo ¢ agora isso al ele inveniou que nos
tinha dangado xang6 dentro da igreja.

'f: i Versﬁgg‘:éc‘)mo esta alastraram-se como enxurrada em Quebrangulo, todas com
o i'ptuitho.ude desablg')nar a conduta do frei José. A mais grave delas resultou na abertura de
um processocdﬁffé ele, o qual até o encerramento do nosso trabatho de campo ainda
esta;ia em tramitagdo no forum da cidade. A denincia que desta feita recaia sobre ele
partijra de alguns menores do orfanato Santo Antonio, até entdo sob a sua
resp’bnsabilidadga, queo acusavam de maus tratos e aliciamento. Este fato repercutiu
imediatamente .n‘z} cidade, deixando revoltados seus moradores. A justiga local
determinou a iﬁtéryengﬁo do estabelecimento e formou uma comiss@o que passaria a
assumir a responsabilidade pelo mesmo. As pessoas indicadas prontificaram-se a ajudar,
mas foram preteridas pelo préprio frei José e o resultado € que tudo continuou em suas
rriﬁqs eate o prpcésso movido contra ele foi arquivado.

. Uma tltima acusagdo contra o frei José deve ainda ser lembrada, menos pbr seu
aspectowtrégico e mais pelo que de burlesco ela criou, no caso uma guerra travada via
difusora, que deu notoriedade ao beco,e cuja tonica eram as delagdes feitas pelo mestre
Zome de que,antes de se desligar do seu grupo ou mesmo ]ogb apoOs este ocorndo,
aquéle padre havia comprado em Palmeira dos Indios, usando para isso seu nome, todas
as 1magens que decoravam sua capela, ficando assim o mestre Zome responsabilizado

pelo pagamento das mesmas.
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"Essa € mais uma das estorias envolvendo os grupos religiosos em Quebrangulo

:“f. f?’_‘ ;
que demandam maior

[

ésclareci{nento, inclusive porque foi mencionada por um (nico
informante. Confirmado ou ndo o fato, a verdade € que, rumores desta natureza ¢ que
desencadearaxﬁ;;g(jdgo de acusages reciprocas que os lideres religiosos oponentes
sustentaram dg‘r.aslp't_g‘vé.rios anos. Alids, urge a realizagdo de um estudo sobre o uso de
meios. de comggjcag:ﬁo em batalhas deste tipo. Em Quebrangulo, a difusora foi o
instrumento util‘,ilz.a.do por outros

< ¥ \
‘A guisa,de encerramento do topico convém ressaltar que apos a morte do

o ¥

. mestre Zomelbﬁuf mesmo antes, quando iniciou-se o seu processo de debilitagio, os
animos dos coﬁconentes foi arrefecendo. Como vimos, a reconciliagdo foi o caminho
buscado nos L'l]timIOS momentos de vida do mestre Zome e depois do seu falecimento, os
N
seiis dois princi;;éis desafetos se dispersaram, permanecendo mais tempo na capital do
estado e't(‘)cancllo seus grupos atraves de visitas esporadicas. Mas, conforme analisaremos
no topico seguinte,outros niveis de conflito se estabelecem, alternado-se na manutengio
dessa que ¢ a Iégica do relacionamento entre grupos religiosos divergentes num espago
restito. ¢
T4

»
1

. II- PRESTO

Nenhuma paixdo é mais forte, no peito humanao, que o descjo de impor aos demais a
propria crenga (...) Ndo é o amor a verdade, mas o descjo de prevalecer que levanta
bairro contra bairro e faz uma paroquia desejar a derrota de outra paréguia. Cada
qual procura paz de espirito e sujci¢éo, mais do gue o triunvo da verdade e a

* exaltagdo da virtude.
Orlando, Virginia Woolf

Incluiremos neste ultimo topico desdobramentos atualizados dos conflitos acima
analisados, os quais acontecem no andamento que determina a chamada, ou seja,
rapido,presto, ligeiro. Numprimeiro plano temos a disputa iniciada pelos herdeiros do

Palacio Rei Baluaé, no caso, por Antonio, cunhado de mestre Zome, de um lado e, por



outro, Luzia, a filha deste, cada qual empenhado em garantir seu quinho nessa sucessdo.

Nurri segundo i)lzino temos a rivalidade entre dois outros pais-de-santo, Floro e Nilza,
Cu_]OS espagos de atuag:ao foram descritos no capitulo anterior, os quais se enfrentam
v1sando nio apenas abocanhar a parte que lhes cabe do mercado religioso™ , mas também
dar uma demonstragao de destreza na gestdo do sagrado.
| Ocupal;nos-emos inicialmente da primeira série de conflitos envolvendo os
parentes do mé$t_re Zome, cuja disputa pela lideranga do palacio ¢ recente, ou seja,
remo.nfa‘é morte daquele chefe espiritual, ocorrido em janeiro de 1994. Tal sucessio
comega a ser dlscut1dapor ocasido do afastamentode Zomepara Maceid por motivos de
saude Na ocasmo seu cunhado Antonio ficou encarregado de tocar os trabalhos do
terrgnro, assegurando a manutengdio ¢ conservagio daquele espago religioso e,
cons;eq_uentemeélté, possibilitando o acesso dos filhos-de-santo ao mesmo durante mais
ou menos 06 ﬁéses, que foi o tempo de afastamento do mestre Zome da cidade.
Até entéid, 0 mestre Zome ndo havia manifestado qualquer opinido sobre quem
o sucederia na dlreq:ao do terreiro, porém, Antonio revela que 5O assumiu a tarefa de

zelador da tenda e da capela, no cumprimento da vontade do seu “padrinho™:
ANTONIQ: Como,teve um dia ele ai . foipré Maceié. Acho que na certa pensando ele,
que ia em Maceid, mas também de I ndo passava, voltava, né? Pra ci. Mas isso
também é verdade. Entdo ele me chamou e me entregou o ferreiro pra en assumir. Jou
fi que: assummdo 06 més... Eu sei gque nesse entrevalo todinho, sei que cle adoccen
pré lé e ficou pior, botaram no médico ¢ foi inté que por, por outubrovieram pra
aqui, ai daqui, acho que a filha dele vin o movimento. O pmb[cnm é um pouco de
amizade do povo comigo, com osfilho de santo dele, “Oi. Que ele disse:
“Oi,Antonio, eu nao canto maisem gucrreiro, nem xangé. I ¢ lhc entregando o
terreiro e assuma”. Dai eu figuei assumindo o ferreiro,

‘Essa predilegio de que se nutriu Antonio na relagio com o cunhado
prontamente despertou em Luzia inquietagdes que a levaram a tomar a iniciativa de

reaver as chaves do terreiro € da igreja, até entdo nas mios do tio. A irrupgio dessa

A utﬂlzac,'ao que aqm -fazerhos deste termo estd amparada na discussfio que Bourdicu desenvolve no artigo “O
. Mercado de Bens Slmbéhcos” Op. cit. {n. 69). p. 99-182. Também nos ¢ 1Ll a essa discussdio as conlribuigoes
de Ortiz(1988), que no caso langa mdo da expressio “mercado concorrencial” para sc referir @os mesmos
aspectos relamonacj!os & concorréncia entre grupos religiosos.



disputa, contudo,hdo se vincula a inabilidade do zelador designado, no cumprimento das

tarefas a ele reservadas. Ao contrario do que possa parecer, foi justamente o excesso de

f

zelo na execugdo-do que lhe havia sido destinado, que torna Antonio persona non grata

¢ até uma ameaga 3 sucessio legitima que no caso colocava Luzia como principal
beneficiaria do p_a_tfiménio de Zome apds seu falecimento.

Portar‘li;tfl)!iwlugmlfato especifico deve ser mencionado como responsavel pelo
Edltraséncadeameﬂfg;‘(‘i.a contenda Luzia e Antonio. Este, cumprindo mais uma das vontades
I At e
do seu cunhado, para cujo atendimento sempre esteve voliado, realiza aquele que teria
sido seu 1ltimo deséjo, qual seja, destruir toda a indumentaria do guerreiro, grupo de
foiguedo popularl-ao qual ja fizemos mengdo antes,e enterra-la no quintal do terreiro,

conforme o extenso depoimento de sua irmd Anita, que foi quem se incumbiu de

s e~ tFANSMNItiT 0 recado-ao marido:

ANITA: Entdo de tarde a gente foi, pra visiti-lo, cheguei I6 ele tava ruim, disse: “O
Nita, t6 me acabando”. Disse: “Cadé o Antonio?” Fu disse: “Td em casa” “E o
Ailson?" - que é meu filho. “Tda em casa” I'oi quando ele pedin: “Pois digaoAnionio,
que amanhd bem cedo, A-M-A-N-H-A". Vocé sabe que o que ele queria fazer era tudo
resolvido, né? “Ele manhega o dia, vi na igreja, pegue meu caixdo, bote no corpo da
igreja, limpe bem limpinho, vocé vd com wma agulha, se tiver feio... "~ Tinha uma
corting assim por dentro, sabe? “Se tiver quebrado algum ponto daqueles, vocé dé os
pontinho e deixe tudo limpim. Ele va no cemitério, limpe minha catatumba, deixe toda
limpinha... Leve os material pra deixé-la 1oda limpinha pra quando eu chegarla, ta
limpinha minha catacumba. E pegue, diga ao Ailson, que va atrds do terreiro, cave
“um buraco fundo' e pegue as coisa do meu gucrreiro ¢ enferre fodim, v quebrando
aquelas ldmina - que era bem enfeitada com aquelas tira de ldmpada, né? - pra
quebrar todim e enterre o chapéu de hoca pra baixo, néo bote pra cima™ Tudo em
senso. Hd 20 anos que ele vinha pedindo as coisa (..) Quandode vltima hora as
derradeira palavra, bem dizer, pedir ¢ pra ele ndo fazer.. Assim no outro dia, na
segunda-feira, ele amanheceu o dia hemn cedinho, abriu a igreja, boton o caixdo no
corpo da fgreja, espanou ali, ficou bem limpim, tava tudo consertado por dentro, as
cortina. Foi no cemitério, levou cal. cimento, pintou a catatumba, quando volton ja
passava de meio-dia, at foi pro ferreiro, cavou o buraco e foi enterrando. € gie den
pra enterrar naquele dia, enterrou...

Ja mencionamos anteriormente a relagio que repetidas vezes foi feita entre o
xangd e o guerreiro, pelos entrevistados. Alguns desses informantesque no passado

integraram grupos folcloricos dessa natureza, enfatizaram esse vinculo. Portanto, antes
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de prosseguirmds com a descrigdo dos conflitos que apos a morte do mestre Zome

SR
fe .

despontaram, abrxremos aqui um curto paréntese para tratar dessa tematica que,
inclusive, traduz -com precisdo a logica de dissidéncias e desavengas que marca o
_r_elacnonamento, pntrg 0s grupos religiosos, sobretudo, aqueles identificados com os
cultos afro-bragiléilrbs.

e

A primeira vez que tivemos nossa atengio desperta para essa conexdo entre

. 3 Y ) 0 - ! - + - . .
guerreiro e terreiro, foi durante a entrevista com o Sr. Ulisses Valentim, cujo depoimento

teve um de seus trechos descrito no capitulo anterior, o qual se nutre de grande
iegitimidade'na-medida em que o citado informante foi integrante, no passado, do
guerreiro de Zofne primeiro como mateus e depois contra-mestre. Na referida descrigio
atentamos para ;) que ¢ mencionado por ele acerca da tendéncia daquele mestre em
relactonar exp11c1tamente o folguedo e os cultos religiosos, ou seja, tirar pecas no
gue_rrelro recorrendo as representagdes do dominio do xangd.

[

: . Tal informag8o ¢ ratificada por outro morador do assentamento, conhecido no

local como Manoel Moror6, o qual, no passado, também teria participado, junto com o

- irmdo, da organizagdo de folguedo semelhante ao que estamos tratando aqui, onde

desempenhava o papel de palhago, além de também ter frequentadoo Palacio do Rei
Baluaé. O seu depdimento acerca de uma situagdo vivenciada pelo grupo no municipio
de Palmeira dos indios, merece aqui ter um de seus trechos descrito, apesar de longo, ja

que nos remete ao centro do que estamos discutindo no momento:

- MANOEL MORORO: Ai nds Jomo brincaresse guerrciro na Palmeira; ndo tinha
mestre. Que quando nos comecenos a abri que demo frés ensaio, quando di jé que
ndo chegou um mestre. O povo que era o ccdm forcedordo guerreiro da gente, ai
chegou perto dele assim, ai disse: (), esses fil... - ai chamou o nomdo - “esses Jii da
peste ndo sabe o que é, sabe o que ¢ cantar festa de reisado” - com meu irmdo, né?
Ai 0 meu primo faz que ele tinha dito perto do meu prmm ai ¢le chegon ¢ disse:
“0...” . Eudisse: “O que é2”. Ele disse: "0, umecaba ai ele disse vocts eram wm fitho
da peste que ndo sabia cantar peca ndo. Que se cle fosse cantar pega com voces,
vocés saiam apanhando até a alma’ e ele diche que 56 queria que o nestre desse o
apito aele”. Eu digo: “Vou mandar o Antonio dd o apito pracle agora”. Ai cheguei
la: “O mes!re . Ele disse: “Que foi? " Eu disse: “6 mestre, eu quero que vocé
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entregue o apito aguele rapaz”. Antonio disse: “Pois ndo”. At chamou ele. Ele fez o
peca de ‘chamada pro caba, que cle era mestre fambém, fez a pega de chamada pro
caba, o cabe veio, pegou o apito. Que quando o caba pegou o apito, cle ndo cantou
uma pega mode dizer assim: “fulano ¢ bonzinho, ndo”. Ai, despoismartratd.de tudo
quantopodia. mermo, o guerreiro da gente. Uah ele comegou martratar de mesire,
contra- mesfre rei, rainha, qfigurado, martratou mermo, infernizou assim, deixou
mais raso que o chdo, o caba, né? Que vinha de fora.Quer dizer que o caba cantou as
duas pega, ‘que quando eu vi o caba cantar as duas pega. espici pro caba assim, eu
disse: “Mas néo ¢ possivel, ndo, home. o caba dentro do guerreiro da gente, vim esse
cara e firar o cara do guerreiro”. Ai eu vi o Antonio suar: “Eita, mais nunca que cu
leve,uma dessa”. E o caba canton ontra peea, ai matratd trés fitho ¢ o caba ndo
cantou , quando o caba matrat6, ai e sei que.. Fu era 56 palhago, mas o pathaco
é...tem gue ser Jirme também, ai eu vi que o caba néo tava 56, ai eu fui... O caba que

fava cantando ndo tava so, eu cheguei assim, né? [le tava com negadcio de,

de...macumbaria, né? Espiei assim, cu digo: "Antonio, ja chega, pega o apito desse
caba”. Ai Antonio foi, pediu o apito, quando Tonho Joi no apito, o apito,um apito
limpo da febre, quando ele botou o apito na boca, fiuu...o apito liso. S6 fezso sair
assim, que nemo sopro, tinha mais nada . Ai o mew irméo mandon o sanfoneiro
parar, que quando ele foi abrir a hoca pra cantar a pega,e cantar o que, meu?Cantar
de jeito nenhum. Ele abriu a boca trés vez assim,ele 56 Jazia 56 abrir a hoca, a voz
delecabou-se de uma vez por todas. Ocaba com raiva. Ile loitou, loitou, loitou, loitou
ficou veimelho, suou na Jrente do guerrciro, a gente acostumado a cantar de,
de...caboclo mermo: Cadé gargania, cadé voz, cadé nada. Aida vez que eu ccgue;
que eu Vi que ele ndo, ele tinha lascado a vida do mestre, mesmo: “Ja sci o que é que
esta fartando”.. Peguei o apifo. Quede o povo que eu néo vi mais? Foi ai que o
cabécocantou bonito em cima do outro....Lu néo sei gquem foi. Deve ter sido um
espirito, né? Que viu que eleia botar abaixo meu irmdo mermo, a gente tudinho...
Mas que o cabécosubindo, mas canton pro caba assim gue, disse que deixon o caba
que nem cachorro, tinha um valor ndo, na peca. Ai o caba espion pré I e pra cd,
acabar disse: “Ah! Esses fii da peste. tem fii da peste.quetem nesses fii da peste? Fii
da pesta s6 canta tudo imacumbado... Ai que quando cu cd desci. en saiperto do
menino mermo que ele tinha dito que a genie num...gue ia acha, prd agoitar a genle.
Al espiou pra cara do menino assim: "I\ esses fii da pesic 56 pode néo ter mesire que
agoite; fii da peste 50 toca emacumbado”. Ai o caba quando caniou o resto de cima

_dos tamborete, disse: “Agora apareca por causa do apito. Canto mais vocé a noite

todinha, cara ". Ai o caba saiu, desconfiado...

-
B

Outros depoimentos reforgam essa informacfo, os quais ndo podem ser aqui
Cg

descritos por ndo terem sido gravados na época. Na ocasido em que as entrevistas foram

realizadas, nosso interesse para essa tematica passou ao largo, pois niio supiinhamos na

€poca a sua pertinéncia para as preocupagdes de que mais tarde nos ocupariamos. Entre

esses informantes estdo o fiscal da federagio de umbanda, Z¢é do Cio, sobre quem ja

tratamos anterioremente. Para ele, o mestre de guerreiro tem que ter “pauta”, ou seja,

ligagiio com o xangd, onde busca inspiragio para tirar as pegas. Ele também compara o



o G : i : :
‘confronto que por vezes ocorre entre mestres de guerreiro com a disputa entre pais-de-
$anfo, também bastante freqiiente; dai a necessidade, nestes casos, de os filhos-de-santos
i g . L e . .
obdecerem a prescricdo de nfio visitar terreiro do concorrente, sob o risco de o chefe
daquele terreiro botar a mdo na cabega, trazendo graves conseqiiencias ao infrator.

l\'l
Amda sobre o guerrelro ele menciona uma mie-de-santo de vigosa, conhecida como
o M T

Mana de L9, qua partlmpac;ao no guerreiro era conhecada na regido pelo uso que fazia

das ¢ ,clenmas ocult';is’_’ para “quebrar a for¢a do mestre concorrente”.

Mas ha témbém' testemunhos que contradizem essa discussio, embora, por
qufro lado, corfoborém com a idéia de um confronto entre grupos de guerreiro ou
apenas enire seus representantes, como € o caso da entrevista que realizamos com um
antigo mestre, céﬁhecido no local como Sabola, que nos relata situagdes em que
A x|

enfrentou outros mestres, assegurando, portanto, a nogio de conflito que nos interessa.
Mediante o antag;onismo de proposigdes, optamos por acatar a indicagdo que nos é
fornécida por Geertz acerca da descri¢do densa™

Para amarrarmos essa discussdo e continuarmos tratando dos conflitos em sua
versio atualizada,. 'lreportar-nos-emos ainda uma vez aquele Gltimo depoimento, para
destacar os vinculos que podem ser feitos entre as duas categorias de manifestagio
cultural ora confrornf‘ad.as. Para tanto, chamamos a' atencdo para a importdncia que é dada
pelo 10550 informante a um objeto em particular, no caso, o apito, instrumento que
possibilita e garante a quem o detém, um “poder prodigioso™ . Numa outra entrevista
reaiizada, desta fgifa sobre tema relacionado as disputas entre médiuns e filhos-de-santo,

outro objeto ¢ citado como fonte, por um lado, de poder espiritual e, por outro, de

discordia. A informagdo € prestada por Carminha, esposa de Floro, que mantém em sua
.

78 Segundo esse autor, para escapar de uma “descrigiio superficial™, deve o clndgralo optar pela “descrigiio densa™,
ou seja, “o que ele enfrenta é uma multiplicidade de cstruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrcposlaq
ou amarradas umas s outras, que sdo simullancamente estranhas, irregulares ¢ inexplicttas, ¢ que cle tem, de

) alguma forma, primeiro aprender e depois apresentar™(197%: )

" ‘Ficamios tentados, ‘aqui, a iniciar wma discussdo relativa ds nogdes de poluigio ¢ tabu a que se refere Mary
Dotiglas(Op cit. [n.10]). 'S¢ amparado por sua incstiméavel contribuigio nessa investida, ceriamente este trabalho
s6 se beneficiaria, .embora o risco de desviarmos do nosso real propastite nes cspreitasse cono uiita grave
ameaca.
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residéncia um peji, € o instrumento mencionado ¢ o “ferro”, expressio utilizada para se

referir 4 faca u;)iﬁlzl'ada na execuglo das obrigagdes. Segundo o depoimento prestado, o

uso desse ferr'('i‘ 'es;t'é Cerdado de certos cuidados, e sendo feito indevidamente pode

provocar o que.alguns antropologos chamam de impureza e resultamndo no medo como

durante muito temlpo ¢ acredltou mas na indignagdo™ . Na situagio especifica que nos ¢
g

narrada pela mformante o seu marido, tendo incorporado seu guia, o Tranca-Rua,

madvertldamente larga seu instrumento de trabalho, o “ferro”. Dele imediatamente dele

se apossa seu - ée;:e Cancela guia de Nilza, aquela mie-de-santo que chefia o terreiro

“Centro Afro S_aq Jorge” e em quem encontrava-se incorporado na ocasiio. Caso nfio

tivesse havidor,z‘a.: intervengdo da informante na ocasido, uma tragédia poderia ter

ocorrido, j& que ‘a intengiio declarada do Exu em questdo era vingar seu marido, por

_servigos anteriormente realizados. A situagdo transcorreu, segundo as palavras da

propria Carminha,” da seguinte maneira:

CARMINHA: Ahl  Foi assim: [loro tava trabalhando, sabe?  Tava
rrabalhanda .Incorporado...até com scu Tranca. Seu Tranca sain veio pegar uma
vela pra af irmar, que tinha lerminado a que tava acesa, ai a vizinha ali tava com o
Exu dela. At o Exu foi pegou a faca do.. Pegoun o Iixu a faca de seu tranca. I isso néo
pode acontecer.Ndo pode pegar. 56 com a permissdo do lixu. Ai eu vi, ai fiquei 56 de
olho, né? Fiquei observando o que era que cle ia fazer, ai ele seguiu ser: Tranca. Ai
eu...ai seu Tranca pegou a vela ¢ volion, cle ndo viu. Ai éu cheguei, falei assim: Seu
Sete, por que é que o senhor ii com o ferro feito atrds das costas. porgue cles
- chamam ferro, sabe? Ai ele disse: Nega, esse caba td com traicdo. Ai eu disse: "“Néo,
ele nio tem tra:;ao ndo. Ele trabalha com todo nundo, mas ele ndo fem itraigdo
nenhuma”. Ai ele 5o saiu pra dentro ¢ disse: “E é nega eu sei que o seun corag@o nio
¢ esse, seu coragdo é de Deus”. Ai eu disse: “Olhe, bote la o ferro, que cle nio
trabalha com maldade ndo”. Ai cle foi, entrou pra dentro, se abracou-se com seu
- tranca, ‘al seu tranca olhou pra ele af disse: “Olhe seu Sefe, eu nunca frabalhei com
'maldadé com ninguém, entdo todo lixu que chegar aqui, que trabalhar também eu
. quero que seja como eu, sem maldade com nada”. Ai ele foi, levanton a blusa ¢ cu
‘peguei’a faca e eu controlei....quer dizer, eu mesmo que néo trabalho cu tenho que

. olhar, né? Porque ele trabalhando, nem todas coisa ele td vendo. Ai desde esse dia
que ela fugiu daqui.Porque seu Tranca pode ta na melhor ocupagﬁo que tiver, mas
ele ndo faz essas coisas errada, porgue eu acho que isso ¢ um erro. Lu figuei s6
calada na minha. Depms eu falei pra ele.

i
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Este depoimento, apesar de niio ilustrar uma ligagdo do folguedo popular sobre
o qual vinhamos tratando ¢ o xangd, nos remete, por um lado, ao aspecto instrumental
da disputa e do- poder, centrado, no caso, num objeto para onde convergem

RS R

simbolicamente" a.forca e a substincia do grupo e, por outro lado, i esséncia do
. e : . i s
relacionamento, eptre grupos divergentes ou posigdes antagdnicas, norteado pelos
R
conflitos.-

E ja que o tema em pauta sio novamente os conflitos de ordem religiosa,

retomemos o rumo das discussdes que vinhamos desenvolvendo até termos feitos esse

ligeiro desvio. Tinhamos interrompido nossas trangressdes no episodio da destruigio da

indumentaria do guerreiro e, insinuamos rapidamente, a revolta de Luzia com tais
-2

procedimentos, realizados 4 sua revelia. Sua reagio é inesperada. Arvorando de legitima

hequira, Luzia, nqm golpe de audicia, caca as suas tias e mais diretamente a Antonio, as
gérantias de permanecer como zelador do Palacio e, para tanto, recolhe as chaves do
terreird -e da igreja,' até entdo sob responsabilidade daqueles.

Essa si,t:u'a:g:?io cria um clima de constrangimento generalizado, levando por fim o
Mestre Zome a se posicionai‘ frente a disputa, para entdo expressar sua vontade quanto a
sucessdo. O depéifnento a seguir ¢ dado pelos proprios interessados, no caso, Antonio,

sua esposa e cunhadi:

4

ANTONIO: Quando ele tava no hospital ele mandou me chamar. quando soube que
ela tinha tomado a chave de mim, mandou me chamar ¢ cu Jui ld. fou cheguei la tava
mais...az"diche: “Oi Antonio, aquele terreiro nem é seu, nem & da Luzia, NEM E
MEU, E DO SANTO”. Ele diche bem assim: “Té entregando o lerreiro aos
dois... Tinha nos dois, ele me chanou 56 pra dizer isso: “Voct e a Luzia se una, #ijo
deixe nada abaixo, loque o ferrciro pra fienic e cuide do templo. 15 vocé, e

s vocéAntonio, ndo quero encrenca sua com Luzia e vocé Luzia, ndo quero erierenca
com Antonio. Acima de tudo, toguem para frente, ndo deixem nada abaixo . ldadevia
obedecer essa palavra. Decidido comigo, dizer assim: O Anionio, Jfica no Iugar do
meu pai”’, embora eu ficasse com as despesa toda, pagar luz, dgua, “¢ en viver assim
como vinha com meu pai, tome de conta do terrciro. va fazendo os toque ai nos dia
que vocé quiser , todo tempo de festa vim sa the ajudar” como vinha quando tava
mais o pai. Devia ser assim e nds tava tudo na paz.

3}
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tet o Ouvimos+também pelo menos uma informante, no caso Maristela, nora de
Zome; que o acfc')‘m;janhouenqug‘nto ele esteve internado no hospital de Quebrangulo,
QUéaﬁrm,a ter sidb‘a vontade dele que o terreiro ficasse mesmo nas maos de Luzia. Nessa
entrevista que realizamos com ela, no entanto, ela descreve uma situagio especifica em
que esse desejo tivésse sido manifestado, nio como no caso do depoimento actma. Nio
tivemos oportun_idade de conversar com Luzia, pois sua presenca no local nunca
coincidia com a'hossa permanéncia ali, o que, de certo modo confirma algumas criticas
qﬁe contra ela s:ﬁo feitas por aqueles parentes de zome, de que o abandono em que se
encontravam osl' locais de culto devia-se ao seu desinteresse em continuar tocando as
ati\.ridades que ali eram realizadas.

0 desfe_c"hol que essa situagfo teve foi que, por ndo atender ao Gltimo desejo de
fato do ::1\1elstre ch;me, Luzia abre precedentes para que um novo grupo se forme no local.
A pretexto de ﬁ;énter as cabegas dos filhos-de-santo deixadas a toa, Antonio inaugura
um novo espaé;o, na verdade um peji,em torno do qual algumas daquelas festas
tradiéionais realiza.das pelo mestre zome sio mantidas, utilizando-se, para tanto, o
espaéo da préprié casa. Quando do encerramento de nosso trabalho de campo, ele ja
havia conseguido Fecursos para fazer o alicerce do novo terreiro, no quintal de sua
residéncia. Enquantd isso, as atividades do palacio e da capela ficaram totalmente
comprometidas. |

N A guisa de encerramento do capitulo, chamamos a atengfio para o fato de que,
mesmo noe casol.h-cijo conflito que naquele momento era mantido por Antonio e Luzia,
def;ta feita relacidﬁado a disputa pela sucessio e outros niveis de conflitos observados
entre médiuns, ainda mais restritos, como ¢ o caso da discordia entre Floro e Luzia,
através dos seus guias Tranca-Rua e Sete Cancelas, respectivamente, a que fizemos
répida mengao, néﬁhum deles se aproxima daquele periodo aureo de discéordia no beco,
qtial_ldp_ aqueles; lideres sobre quem tratamos no topico anterior estabeleceram entre si

uma verdadeira guerra de orix4s, conforme a acepgdo de Velho.
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Mas ':termllbem o arrefecimento na qualidade do conflito ndo invalida nossa
hlpotese 1n1mai segundo a qual os grupos religiosos se formam naquele contexto, através
de processos de dlsS|denc1a e, conseqiientemente, mantém-se na disputa do mercado
rellg1oso pela malor capa01dade de seus representantes de assegurarem para si
mﬁmmentos qf:l?alzc_as de prevaléncia e dominio; haja vista a permanéncia desses conflitos
;{r—.lfmt')res que égép.g’lm;::s de considerar, ¢ de outros situados em outras instincias, € que
R
foram mencionados em virias entrevistas, Um deles se relaciona a indisposido ocorrida
no interior da célula evangélica, colocando em posi¢des divergentes membros da outrora
inabalavel Igreja Evangélica Assembléia de Deus. Alias, esta mesma congregagio,
jﬁntaﬁqente cém a Igreja Missionaria, ambas siluadas no “beco”, conforme tivemos
oportgnidade de registrar, tém se constituido nos principais focos de ataque da igreja
catolica, que b-em poﬁco tempo antes de iniciarmos nosso trabalho de campo, realizou na
cidade uma “cruzada” contra a heresia reinante naquela area; na verdade, trata-se das
“santas missé:es” realizadas sob os auspicios dos padres capuchinhos que na ocasido
encenaram um espetaculo tipicamente inquisitorial, com a expulsio de demobnios nas
portas das igirejas e proferindo palavras de ordem que incitavam os fiéis daquelas
congregagdes. a abracarem a religilo que representavam. O impacto de tais
acontecimentos sé fez sentir com mais forga sobre a Igreja Missionaria; ji o pastor
Edmilson administrou tal atitude em seu favor, angariando, inclustve, a simpatia de
alguns adeptos do proprio catolicismo.

Outra ordem de conflitos a que aqui poderiamos nos deter com mais afinco sdo
aqueles que se manifestam no intg:rior da Igreja Catdlica, envolvendo seus membros mais

obstinados e gerando, assim,uma espécie de “desentendimento calado™, como a eles se

referiu uma de nossas informantes ou como diria Simmel, “competigdo passiva” para se
referir aos esforgos paralelos voltados para a satisfa¢do individual, sem exclusio ou

prejuizo de outrens.
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g S " Todas. essas vanag:oes do conflito, pela dindmica que implimem aquele campo
rellgloso reclamam uma analise ma1s meticulosa, 0 que ndo podera mais ser feito aqui, ja

que posswelmente nos conduzma a uma nova monograﬁa
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R R CONCLUSAO

‘i.j,‘-‘l"uf?z‘: :
fL Um le\}antamento do modo como se compde o quadro religioso em
Quebrangulo f01 o que nos propusemos realizar aqui, considerando para isso, a trajetoria
pai’tlcular de cadaf grupo e as transformagdes ocorridas em seu interior a partir do
relacmnamento‘ 'com ‘segmentos divergentes no mesmo espago. A idéia inicial de
restrlnglr nossas observaqoes ao logradouro conhecido como o “beco” ndo pdde ser
mantida, devnd'o‘ as mudanc,:as ocorridas naquele espago, dentro de um periodo de tempo
relativamente curto, situado entre o inicio de nossas observagdes e o trabalho de campo
propriamente d,:ito. Porém, as modificagdes que foram feitas, ao invés de implicarem
p}ejuizo équelaé' 'p:femissas iniciais, resultaramna confirmagio delas, so que a luz de um
maior numero (:iel variaveis.

Tinhainos a convicgdo, desde o inicio, de que a explicagio da dinidmica daquele
campo rehgloso terla que inevitavelmente passar por uma analise das relagdes de
conﬂlto Como ]a f01 dito anteriormente, fomos atraidos a analise daquela comunidade
pela existéncia no local de um fendmeno de lideranga leiga que se dividia entre préticas
religiosas supostarﬁente contraditorias. Mas mesmo este fato, por si s6 merecedor da
mais profunda acu1dade s0 poderia ser compreendido em sua esséncia caso fossem
considerados tambem 0s outros grupos situados naguela area e que com ele estabeleciam
relagdes de an;momdade, mesmo tendo os seus representantes, em algum momento

passado; mantido lagos de amizade. Da perquirigio feita num primeiro momento de
coﬁtato com a c?:br.nunidade, desponta esta que ¢ nossa explicagdo aprioristica, qual seja,
que em Quebrangulo, o que n3o nos impede de ampliar a constatacio para outras
comunidades, c..)“-surgimento de um grupo religioso, sobretudo se situado 2 margem da

religido oficial, ¢ determinado por uma dissidéncia com o grupo anterior e a manutengio

do mesmo no “mercado religioso™ depende de estratégias proselitistas, muitas das quais

8! Explicitamente inspirados em Bourdieu & que fazemos tal alimmaliva. Mais adiante retomareimos cssa discussido.
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tendem a arréfécér com o tempo, embora seus lideres conservem o rancor e o odio
_t?ciprocos, destilados através de freqiientes ataques verbais, muitos dos quais visando &
¢Qnduta moral'gi(;é adversarios.

Fomc%s{?ncitados a dar conta do relacionamento entre os trés principais grupos

religiosos do“beco” quando o resfriamento de suas relagdes ja era patente. Isso, porém,

n3o nos desanimou, alids veio confirmar nossa idéia principal de que é o conflito que

" norteia o relacionamento entre os grupos €, por conseguinte, assegura a sua alternincia

- na produgdo do sagrado. Conforme foi descrito anteriormente, a morte do mestre Zome

servira para abrandar os &nimos, provocando uma situagio até entdo inesperada de

cdnciliaq:?‘ao e ajuste. Isto nos conduz a dedugdo de que se ele durante tanto tempo
representara Qi';es'pirito dissidente do local, concentrando em sua pessoa todas as
d_iséérdias occ');r_ri:das naquele espago, sua morte também implicara o encerramento de
uma etapa de dissi_déncias e disputas.

Podefriamos nos restringir a essa problematica ¢ certamente teriamos a
derﬁonstrag:ﬁo:de uma proposigdo que, mesmo sem ser original, mas desde que pautada
erﬁ'rigorosa reﬂexio, nos habilitar-nos-ia adequadamente a execugio desta que continua
sendo nossa térefa primordial, qual seja, um estudo monografico sobre a dindmica sécio-
religiosa em uma omunidade do interiror. Entretanto, tivemos a preocupacdo de ampliar
nossa amostra para além das fronteiras do “beco”, a fim de acompanhar variagdes
atualizadas desses conflitos em outros dominios religiosos e novamente nossas suspeitas
se confirmam. Em outras esferas, a discordia continua sendo a tonica, mesmo no interior
de grupos com uma estrutura ja consolidada e socialmente legitima como ¢ o caso da
Igreja Catdlica por exemplo.

Tal constatagdo nos indispde com -aquela que, até entdo, seria nossa principal
orientagio tedrica, qual seja, as contribuigdes de Simmel” acerca da natureza

sociologica do conflito. Conforme tivemos oportunidade de demonstrar, para esse autor
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a.competigio - e:_aqui deve ficar subentendido que ¢ ao conflito que ele se refere - esta
ausente no inte;io‘g_l;.das comunidades religiosas, no maximo admite-se nesses casosum
tipo de competigio que ele considera “passiva’ eque se estabelece entre o individuo € o
poder superior:.a que ele recorre, sendo melhor ai falar de “emulagio”. Nossas
oBServaq;ées de campo conduzem-nos a outras posigdes. Mesmo nestes casos onde a
propria realizagdo do individuo é que esta em jogo,costuma-se lancar mio de

sentimentos e emogdes como o entusiasmo, a colera, o odio, o sofrimento, que sdo o

‘fermento da discérdia frequente entre supostos irmios devotados ao cumprimento do

mesmo tipo de obediéncia, de devogio e {é. Fizemos referéncia especificamenteao
“desentendimento calado” a que se referia uma de nossas informantes ¢ que, como
nenhuma outra éb]bca@ﬁo, traduz com precisao as disputas ocorridas no interior do
catolicismo, as qu_a:i,s,na verdade apenas refletem os conflitos que em outras instancias se
dio com maior ou menor intensidade, na disputa com um grupo divergente.

Além de ndo necessitarmos nos deter neste infortanio tedrico, sobretudo
porque, no que tange ao conflito de um modo geral, o Simmel, apesar de tais
colocagdes, nos deu grande coﬁtribuigﬁo; haviamos que considerar ainda a orientagdo
recebida inicialmente, que nosrecomendava a realizag3o de uma minuciosa descricio
etnogréfica, como procedimento suficiente ao cumprimento da tarefa a qué nos tinhamos
prdposto. Porém, durante a realizagio dessa térefa, até mesmo pela quantidade de dados
a nossa disposigﬁo, nio pudemos nos furtar de percorrer 'algumas das lprincipais
con_tribuig:c“)es teériéa_s sobre o tema investigado, inclusive, considerandd o fato de que,
ao fazermos iséo, ,épenas sistematizamos e demarcamos idéias que de um modo ou de
outro aparecem em descrig:ées desta natureza e que, élias, servem para destingui-las de

um “mero jogo de palavras”, conforme ¢é colocado por Geertz" .

¥ Clifford GEER'Z. El Antropélogo como Autor(1989).



Bl n RO P e R

= HHEN 167

W

Embora concordemos com este autor sobre o tratamento dado acerca da
el

A

etnografia como escritura e a énfase quase exagerada a autonomia do autor®, nio
b o S, ’

poderiamos aqui nos furtar de fazer um retorno a determinadas questdes teoricas que,
‘para - alguns autores, consistem num dos problemas epistemoldgicos basicos da

antropologia®, mésmo correndo o risco de incorrermos literalmente, em tio pouco

tempo, em nosé.of!scgundo infortiinio tedrico;, no caso,atropelando as contribuigdes desse

‘autor que muito nos tem auxiliado em nossas narrativas de campo.

“ .. Assim ,Séi}d(), a analise do fendmeno religioso por nos constderado a luzda
cafegoria do conflito encontrara na antropologia uma farta fundamentagio. Além das
contribuigdes j4 mencionadas no ultimo capitulo acerca do assunto em tela, outras
poderiam ainda ser aqui elencadas, sem prejuizo ao andamento deste debate, cada qual
autenticando esse carater aparentemente disforme das relagdes entre os individuos em
particular e .da“ realidade social como um todo. A comegar pelas analises de Brandio,
para quem © carﬁpo religioso constitui-se de unidades de crenga e culto antagdnicas, no
interior do qual todas as religides “exercitam mecanismos de reprodﬁqﬁo da dominancia
e fazem disso a fragdo mais.interessada de sua pratica politica ¢ docente. Por caminhos
diversos, agente%; .& grupos populares resistem ao poder de controle das agéncias

religiosas dominantes, ou fracionam pontos de apoio da hegemonia delas, recriando

T

adiante nticleos inovadores ou dissidentes™ |
A ndo ser pela presenga da expressio “forga politica”, tal conceito muito se
assemelha aquele que elegemos como motor de nossas analises e que, apesar de ter sido

mencionado acima, n3o nos custa retomar. Trata-se do conceito de “mercado de bens

* Segundo Geertz, “A habilidade dos antropologos pura [azer-uos lomar a séeio o que dizem tem menos @ ver com
seus aspecto factual ou seu ar de elegincia conceptual, que com sua capacidade para convencer-nos de que o que
dizem ¢ resultado de haver podido penetrar outra formg de vida, de ter, de um ou de outre modo, realmente
“estado ali”. E na percepgdo de que esle milagre invisivel tem ocorrido ¢ onde intervém a eserilura™(op.

. €it.{n.82).: 14), ou seja, ndo importam tanto os argumentos leoricos contidos nos trabalhos antropoldgicos ¢ sim a
capacidade de demonstragiio dos seus aulores.

% Sobre a critica do:vi¢s hermenutico ou “interpretativista™ cf. Roberto DaMATTA. “Relativizando o

. Interpretativismo”: .

%" Carlos Rodrigues BRAN'DAO Os Deuses do Povo.(1989). p.31.
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sithbolicos”, miniiciosamente discutido por Bourdieu expressamente inspirado em weber,
'c“)"fqual,'aplicadokff-‘é.';"és?fu’tu'ra do campo religioso que é o que mais nos interessa no
‘hémento, conéistifia basicamente na “relagio de oposicio e de complementariedade que
“Se't estabelece 'éﬁfré ‘0 -campo de produgio erudita e o campo das instincias de
“éoniservagio e dé 7ea=n§agra¢ao=*’ .

Outro concelto que se colocano mesmo nivel de contribui¢iio de nossas analises

,:, )

e que tambem pnvﬂegla a tonica dos conflitos é o de “drama social”, fornecido por
1

Tumer“‘. A preocupaq:ao desse autor no estudo de sociedades africanas é acompanhar os
distarbios e crises ocorridos no interior de determinadosgrupos. Em tal empreitada ele

detecta padrdes de desenvolvimento nas tensdes e conflitos, chamados de “dramas

’E e

sociais”,e que estio mserldos numa logica processual, justamente a esfera a partir da qual
T J;r W R

é posswel alcangat as contradlq:oes encobertas no sistema social. Tal conceito sec
enquadra sobremanelrz; as nossas preocupagdes, uma vez que, no fendmeno por nos
analisado, além da preseng:a de conflitos como categoria marcante; ou, poderiamos dizer,
condlgao 1mprescmdwel ao funcionamento da vida social; temos ainda o fato de que, tal
como © “drama sgmal” proposto por Turner, percebem-se ali recorréncias e repetigdes
nas crises ocorri'dals-;. E foi perseguindo-as que obtivemos uma amostra valiosa do modo
cofno se estrutura';bcialmente a comunidade de Quebrangulo e sob que pardmetros esta
assentada sua dihzﬁﬁica social.

Considefra:rido o fato de que um estudo como este nﬁolprop(”)erevisaesdo
arcabougo teéricolwdisponive] sobre o tema; nem ter nosso nome inscrito na tradicio
antropolégica, jhﬁtamente com aqueles que Foucault chama de “fundadores da
diéqursividade””,l :élcreditamos estar dando alguma contribuigdo apenas no sentido de

atualizarmos parte de um arcabougo tedrico-conceitual ja disponivel & luz de novos

fatos. Ndo poderiamos pretender avangar além disso, inclusive por concordarmos com

& - Op. cit. (n. 4). »

e .l }
# Vlctor W. TURNER! “Schism and Continuity in an Alrican Sociely™.(1957).
' Gperlz apud Foucault. Op. cit.(n. 82). p. 28.
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Thomas Kuhn™, para quem a tarefa do cientista é a de assegurar a articulagio de
fendmenos e teon':is ja fornecidos_; pelo paradigma.

Portanto, concluimos nosso trabalho conscientes das nossas limitagdes, mas
também convictos de que o registro que foi feito daquela comunidade, uma vez
restituido a ela,podera em algum momento ser util para seus proprios integrantes se
verem em seu proprio saber e fazer-saber, ja que o mesmo foi apreendido a partir de um
prolongado contado, acompanhado de arguta percepgio.

Quanto’ “ao interesse académico que este estudo pode manifestar,

‘relacionariamos dentre outros, o resgate que tentamos fazer das intmeras discussdes

acerca do conﬂitolentre grupos religiosos, Uteis também a compreensio de outras crises
qﬁe se ddo em niveis mais abrangentes da estrutura social; a retomada do debate acerca
das diversas manifestagf)es religiosas, que aqui, apesar de ndio estarem aprofundadas,
pelo menos quando amparadas e.m constatagdes etnograficas vém, por assim
dizer,confirmar idéias ja consagradas; e, por fim, a apresentagio de temas pertinentes
aquela realidade, como é o caso da relagio entre cultos afro-re']igiosos e folguedos
populares, bem como o carater disciplinador e de reforco da crenca no sagrado
desempenhado pelo despacho, temas que, apesar de ndo estarem aqut désenvo]vidos a
contento, abrem-no$ possibilidades maiores de compreensao daquela realldade e novas

perspectivas de estudo a serem retomadas em um futuro proxmm

g

® Thomas KUHN. A Estrutura das Revolucges Cientificas. (sid).
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